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RESUMO

VASCONCELOS, Juliana deCongado: uma celebracdo do hibridismo afro-brasileo.
2007, 74 p. (Dissertacdo — Mestrado em Letras).vésgidade Vale do Rio Verde —
UNINCOR — Trés Coragdes — MG.

O congado é uma festa popular e religiosa na goainmeio de uma memaria coletiva,

0 negro mantém viva a expressao de seus costureasgas e valores historico-culturais. Tal
como o antigo reino do Congo, os grupos de congadw guardas, reis, rainhas e outros
personagens sao instituicbes organizadas e esitlagicom hierarquias e normas que séo
respeitadas e observadas pelos seus componertesadade de Nossa Senhora do Rosario,
uma instituicdo a qual pertencem o0s grupos quezamalessa festa, € também politica e
hierarquicamente organizada. Todo o ritual deskEbiEE&d0 encena aspectos de construcao e
constituicdo da identidade de um povo que tem, eadnia, a sua historia, sua origem; na
danca e no canto, o seu lazer, costumes e cramgdisguagem, a representacao simbolica e
hibrida da constituicdo de um povo, de uma cultBma. meio de pesquisas bibliograficas e
entrevistas ndo estruturadas com pessoas queigmrticde forma efetiva nos grupos de
congado pode-se perceber e analisar a relacaorduma desses grupos bem como os
simbolos ambiguos e hibridos que os mantém e falemsa festividade uma expressdo de
identidade e de louvor a Nossa Senhora do Ros&&md3enedito.

Palavras-chavesCongado, Identidade, Hibridismo.



ABSTRACT

VASCONCELOS, Juliana deCongado: a celebration of the afro-brasilian crosbred.
2007, 74 p. (Dissertation — Master in Arts). Unsidade Vale do Rio Verde — UNINCOR —
Trés Coracoes — MG.

The congado is a popular and religious festival nehigy colletive memory, black
people keeps up alive the expression of his custbelgefs and historical-cultural values. As
the ancient Congo kingdom, the congado groups:dguakings, queens and anothers
characters are organized and structured institsitiwaith hierarchies and rules that are respect
and fulfiled for the institutions components. Owdy of Rosary brotherhood, an institution of
groups that make this festival, is also politicaddahierarchily organized. All of this
celebration’s ritual shows aspects of identity’sistouction and constitution of people who
has in his memory, his history and origin; in hésxding and singing, his leisure, customs and
beliefs; and in his language has a symbolic andscbved representation of a people’s
constitutions and culture. By bibliographical resbas and non-structed interviews with
people that socialise with strength form in thegamo’s groups, we can perceive and analyse
the hierarchical relation of these groups as theigmous, cross-bred symbols that keep them
and make of this festival an expression of idengity praise to Our Lady of Rosary and
Benedito Saint.

Keywords: Congado, Identity, Cross-bred.
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INTRODUCAO

Esta pesquisa pretende contribuir para o estudee solzultura negra, analisando a
manifestacdo da celebracdo do Congado, uma fegalgoocarregada de significados e
identidade histérico-cultural; para mostrar os @etas constitutivos de tal identidade e a
inter-relacdo hierarquica dos grupos de congado.

Muitas festas populares fazem parte da historia ealidiano das pessoas. Essas
festas sdo espacos de encontros entre pessoasadenesma comunidade ou de grupos
variados; sdo também um espaco no qual as diferesugdais e histdricas se ajuntam e se
adaptam formando valores e tradicfes culturais.nRmo dessas festas populares, na inter-
relacdo das diferencas pessoais, linglisticas eo-gtBoldgicas, ha um processo de
construcdo da identidade de um grupo e de manweateduas crencas e de seus costumes
guer sejam religiosos quer sejam profanos.

Sabe-se que a religiosidade é um elemento marpardgenstituicdo da identidade e da
cultura de um povo. As festas religiosas tambéranfagarte da convivéncia em um grupo; €
0 momento em que as pessoas por meio de uma destévicelebram sua fé. Muitas festas
religiosas se juntaram as festas profanas, formawdmtos folcléricos como a festa do
Divino, folia-de-reis, congado ou reinado, entré&as

Algumas dessas comemoracdes possuem caracteristicasis, e muitas pessoas
associam uma festividade a outra sem discerniami@nte o seu contetdo e seu significado.
Na folia-de-reis e congado ha vocabulos que saecjulrs e por iSSO muitas pessoas 0S
misturam ou 0s usam incorretamente: folia-de-n@isado, congado e reinado. O que séo
essas celebracbes? Ha semelhancas ou diferengaslas?

Folia de reis ou reisado € um grupo festeiro quedeacasa em casa arrecadando
donativos para a festa de Reis que é celebrad&isrdesjaneiro. Representa a caminhada dos
reis magos a Belém onde nasceu o Menino Jesus.

As palavras “congado” e “reinado” referem-se aded# Nossa Senhora do Roséario,
Sao Benedito e outros santos de devogédo dos nagmogual os devotos participam de
procissdes, tercos, celebracdo da missa congaasidecgrupos ou ternos e de um café e/ou
almoco oferecidos como agradecimento aos compmedts ternos e aos demais
participantes da celebracdo. Nesta festividaderbgarasentacdo da coroacdo de um rei congo
e uma rainha, ambos negros simbolizando um anégmw rafricano: o reino do Congo, de

onde muitos escravos vieram para o Brasil. A paldxeinado” noDicionario Houaiss da
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Lingua Portuguesaignifica “o periodo em que um rei fica no podeduracdo ou época do
governo de alguém” (HOUAISS,2004, p. 633).

E do congado que trataremos em nossa dissertag@ogdemonstrar como essa festa
popular mantém as tradicdes ancestrais dos neggndp um dos elementos que contribuem
para a formacdo da identidade afro-brasileira. Afm@mos, sobretudo, o congado que se
realiza na cidade mineira de Divinépolis.

No primeiro capitulo, pretendemos conceituar e reifelar as festas populares
religiosas mencionadas acima, enfatizando o congatitcipal foco de estudo. Neste sdo
abordados os elementos de carnavalizacdo, querécespo pelo qual uma manifestacao
social ou cultural adquire carater carnavalescqeada qual se Ihe empresta esse carater. Este
termo “carnavalizac&o” foi criado por Bakhtin eresponde a forma de representacdo em que
diferentes elementos presentes na sociedade s@ersadis ou postos de lado em favor de
estimulos, formas e contetdos, proporcionando stigmamento astatus quoOs elementos
de carnavalizacdo servem para minar posturas tutasi e hierdrquicas e, em contrapartida,
reafirmar um posicionamento e/ou uma identidaddeRBse evidenciar, em toda festividade
congadeira, elementos de carnavalizacdo como regragis quebradas em um rito de
inversdo em que os valores e hierarquias sdo tamg@amente invertidos ou apagados para

ressaltar os valores sociais permanentes: a faitédide de um mundo com outras normas.

(...) o carnaval era o triunfo de uma espécie bertacdo temporéaria da verdade
dominante e do regime vigente, de abolicdo promsdle todas as relagGes
hierarquicas, privilégios, regras e tabus. Eratérdica festa do tempo, a do futuro,
das alternancias e renovactes. (BAKHTIN, 1993, p.8)

A principal acdo carnavalesca € a coroacdo e aofutiestronamento do rei do
Carnaval. Ai esta o nucleo da cosmovisédo carnasales ambivaléncias, as transformacdes
e mudancas, a morte e a renovacgao. E isso é pdwoedirito do congado. A coroacédo do rei
congo ou do rei perpétuo e a presenca do rei gmestu reinado anual é um ritual
ambivalente porque na coroacdo esta contida a idéiafuturo destronamento. As
relativizacdes dao énfase a mudanca-renovacaoalgugu poder e posicao hierarquica. No
discurso a complexidade, as contradicbes, os tmnfdcio-ideoldgicos e histéricos; o
préprio ritual, os simbolos do poder do coroadoirdamentéaria tornam-se dessacralizados.
O valor simbdlico desses elementos € biplanar, elesorporam a idéia de

descoroacao/destronamento e nova coroacgao.
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O rito de destronamento € como se encerrasse agémoda qual é inseparavel
(repito: trata-se de um rito biunivoco).Atravésadghnsparece uma nova coroacgao.
O carnaval triunfa sobre a mudanga, sobre o progaspriamente dito de mudanca
e ndo precisamente sobre aquilo que muda.O carfiayalada absolutiza, apenas
proclama a alegre relatividade de tudo. (BAKHTIRB1, p. 125).

A carnavalizacdo é uma possibilidade de leiturac@labracdo do congado e outras
festividades, que é feita pela maioria das pessmsjuais assistem a essa festividade.Os
componentes dos grupos que realizam e participassadenanifestacdo atribuem a ela
significado historico e religioso, entre outros.

No segundo capitulo abordamos a histéria e a oreoongado para mostra-lo como
uma expressao da cultura vivida e celebrada poraomaunidade que, por meio dessa festa,
busca construir sua identidade historico-culturd. representacdo simbolica do reino do
Congo evidencia a histéria desse reino, bem conseds principais reis, suas leis, costumes
e hierarquias. E, principalmente, observam-seagéiel dos soberanos e vassalos entre si e a
relacéo politica e hierarquica com o rei de Pottuga

Duas monarquias estruturadas e organizadas entrantoatato em virtude da
cristianizagcdo e “colonizagao” lusa; diferentestwo®s algumas vezes similares foram
incorporados ao reino, as leis, costumes e trasligdgpovo banto. A maior parte dos negros
da Costa Oeste da Africa era dividida em dois grangrupos: sudaneses e bantos.Este
correspondia as nacfes de Angola, Benguela, Caleifdango; do qual alguns elementos
culturais foram trazidos para o Brasil, como a e@j@oe o congado. A idolatria do povo
banto foi combatida veemente por alguns reis casgsl que receberam o batismo e
ajudaram na disseminacéao da fé catdlica naquetas t® verdadeiro interesse portugués em
conquistar ou dominar o reino adversario, em sepajar de suas riquezas e terras, gerou
muitos conflitos e batalhas. Muitos reis congolesggaram abolir as regras e condi¢des
impostas pelo reino de Portugal, tentando resgeas costumes, religido e cultura. Mas o
reino ja estava com uma cultura e costumes hibriBdostugal dominava o comércio de

escravos, e, apesar de terem sido feitos acordotysméo foram mantidos.

O estabelecimento das relacdes politicas e ecoaémioha sempre acompanhado
da catequese catdlica, e também nesta foram grasdddiculdades encontradas.

(...) Diante da recusa em aceitar os novos ensimas e da resisténcia militar, que

foi eficiente até o final do século XVII, travarase-muitissimas guerras entre 0s
centro-africanos e os portugueses, que buscavarathé@anercado de escravos e as
minas de metais, como a conversdo das almas. (8CRID6, p. 103).
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Reis foram destronados e trazidos como escravas @aBrasil. Temos entdo, a
histéria de Chico Rei, que é simbolicamente remitesi® no congado através do personagem
Rei Congo. O nobre congolés tentava resgatargédele os costumes de seu pais; foi trazido
com a familia, como escravo, para as terras birasleéConseguiu sua alforria e as de alguns
compatricios. Ficou conhecido como Chico Rei.

Ha também a histéria da rainha Nzinga, que combatefluéncia portuguesa nas
terras africanas. Apesar de sua forca e garra dalhba e lutas pela preservacdo dos
costumes e cultura de sua nacdo, foi cativada petter e prestigio que o Catolicismo

oferecia aos reis batizados.

Esta determinacéo, esta busca de libertacdo eldiberque obsedava Nzinga, €
interessante e importante. Apés cada reencontifrjaviou derrota, ela retornava a
frente diplomética, argumentando, persuadindonjeando e ameagando amigos,
inimigos tanto os timidos e quanto os incertosL AGGLOW, 1982, p. 117).

A historia e origem do congado também remetem tariasdas irmandades de Nossa
Senhora do Rosario, pois 0s grupos que celebranfesth sdo membros de uma irmandade
que tem como padroeira Nossa Senhora do Rosarr@scantos de aceitacdo dos negros,
como Sao Benedito e Santa Ifigénia.

Ha algumas versdes para o aparecimento de Nosdaor8edo Rosario e sua
incorporagcao aos costumes e dancas dos negros €detda que a guarda de Mocambique
carregava a imagem da santa com cantos e dang@srade seus instrumentos, da gruta ou
do mar (local onde aparecera) para um altar. S@merlocambique conseguiu agradar a
santa que ficou no altar sem voltar ao lugar opdeetera.

Podemos perceber na historia e origem dessa edipresttural a presenca de uma
estruturacéo politica e hierarquizada do reino dogd que se faz representar no congado,
através de reis, rainhas e outros componentes, ¢tmmo a hierarquizacdo entre 0s
personagens da festa que sé&o ligados a uma irmendad

No terceiro capitulo trataremos da organizacaotipalie hierarquica da irmandade
bem como a dos grupos de congado que celebrarntuas rjue compdem a festa, com seus
simbolos, ternos e ritos.

Divindpolis, cidade localizada na regido centrot®emineira, possui dezessete
irmandades e trinta e trés guardas ou ternos, gutara e dancam ao som de instrumentos
como tambores, atabaques, caxambus, entre outsgsricipais guardas sdo: Mocambique,

Congo, Catopé, Marinheiro e Vildo. Cada uma termapitdo que coordena os canticos, o
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ritmo e o desfile do grupo. Além desses grupos éstado da coroa, ou seja, 0s coroados: Rei
Congo e Rainha Conga, Rei e Rainha Perpétuoseressnhas de Nossa Senhora e dos
padroeiros, princesa Isabel, demais principesnegsas.

A irmandade possui um estatuto que rege as suasrileacoes e funcdes, bem como
a sua hierarquia. Também se observa uma hieraggtri@ os nobres que compdem o estado
da coroa e entre as guardas, no ritual de tal.fdstadenciam-se, neste trabalho, as
irmandades de Nossa Senhora do Rosario e de S&di®edos bairros Espirito Santo e S&o
José e da praca do Mercado da cidade divinopoliasaelatos dos rituais das festas desses
bairros sdo apresentados e analisados como umé&estagéo de uma memdria coletiva que
une 0s negros e seus descendentes na manutengéwdestoria, uma hierarquia e de uma
construcdo de uma identidade cultural.

Torna-se possivel tomar esses diferentes pontoefdeéncia como indicadores
empiricos da memoria coletiva de um determinadp@ruma memdria estruturada
com suas hierarquias e classificagfes, uma merainbém que, ao definir o que é
comum a um grupo e o que o diferencia dos outnasddmenta e reforca os
sentimentos de pertencimento e as fronteiras sbdtarais. (POLLAK, 1989, p. 3)

Alguns personagens do congado sdo a representati#a oe eventos, pessoas e
outros pontos de referéncia na manutencdo da ihista identidade, da hierarquia e da
expressao da cultura de um grupo.

Por fim, no quarto capitulo, discutiremos a repmesgio mitica de alguns
personagens que sdo considerados mitos fundadoeesomstrucdo e a manutengcdo da
identidade cultural de um povo.

O mito, para Eliade, € uma forma de explicar aemniglas coisas e do mundo; ele
conta uma histéria sagrada e, portanto, verdademaando-se um modelo exemplar de todos
os ritos e atividades humanas significativas.

Eles sdo conhecidos, sobretudo, pelo que fizeramtengpo prestigioso dos
“primordios”. Os mitos revelam, portanto, sua a@ade criadora e desvendam a
sacralidade (ou simplesmente a “sobrenaturalidade”suas obras. Em suma, 0s
mitos descrevem as diversas, e algumas vezes dragjatrupgbes do sagrado (ou
do sobrenatural) no mundo. E essa irrupcdo do dagrae realmente fundamenta o
mundo e o converte no que é hoje. (ELIADE, 1994,1).

O mito fundador na festividade do congado “remétesgdria do Congo e a D. Afonso
I, @ importancia da conversao ao Cristianismo pigans chefes africanos e a catequese, que

andava de maos dadas com a escravizacao” (SOUZDS, p0 308)D. Afonso | foi um rei
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congolés, o qual, durante o seu reinado, mantelexoes diplométicas, politicas e
hierarquicas com o rei de Portugal e, depois debexco batismo catdlico, ajudou na
disseminacdo do Catolicismo no reino africano. ibsilicamente representado pelo rei
congo. Outro mito fundador é o personagem Chicq e também, de forma ambigua e
complexa, é simbolizado pelo mesmo Rei Congo. Chgreonagem ambivalente, com dupla
significacdo, é a rainha Nzinga, que, ao lado do@ago, forma um casal que personifica
uma identidade hibrida.

A representacdo da identidade do sujeito, no ctmcka hibridismo elaborado por
Bhabha, é carregada de duplicidade e ambigtidaata.d?autor, € no contexto das condi¢ées
sécio-histéricas que ocorre a producao e a intExpéie; ou seja, € no locus da enunciagao ou
“terceiro espaco” que interagem contradicOes elitosflinguisticos, historicos e culturais,
surgindo o hibridismo. A identidade é construida oonflitos, na interacédo entre o interno e
o externo, no desejo, na alteridade pelo lugarudmopna linguagem hibrida que expressa a
ambigtidade, a duplicidade dos seus usuarios.

A festa de reinado ou congado € apresentada conmamento de construcdo de uma
identidade e uma cultura hibridas que através dadma coletiva celebra a historia e o
passado; € um espaco de tradicdo, no qual sdcenfadas a organizacdo e a hierarquia de
um reino, seus costumes e valores culturais quayést de uma ressignificagdo, trazem
marcas de diversos povos, que como o brasileiroumépovo hibrido, que luta pela

valorizacdo das diferentes formas de constituigiisua identidade e de sua cultura.
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1. FESTAS POPULARES E CARNAVALIZACAO

Nas festas oficiais, com efeito, as distingbesanggricas destacavam-se
intencionalmente, cada personagem apresentavarsamsignias dos seus titulos, graus e
funcdes e ocupava o lugar reservado para o seliggsa festa tinha por finalidade a
consagracao da desigualdade, ao contrario do Gdrmen que todos eram iguais e onde
reinava uma forma especial de contato livre faméigre individuos normalmente separados
na vida cotidiana pelas barreiras intransponiveisui condicdo, sua fortuna, seu emprego,
idade e situacao familiar. (BAKHTIN, 1996, p.9)

Entende-se por festa popular uma manifestacaav@bpie traduz a cultura popular, a
linguagem do povo, tudo o que vem dele e de sua.ala inUmeras definicdes da cultura
popular que se podem reduzir a dois grandes model@®escricdo e interpretagdo, segundo
Chartier (1995). Em um dos modelos, a cultura papéilvista como um coerente e autbnomo
sistema simbdlico que funciona alheio e irredutdvelultura letrada. Desta forma, a cultura
popular define-se como um mundo a parte da culedrada. No outro modelo, é percebida,
no contexto das relagdes sociais de dominagéo, comdodependéncia e caréncia da cultura
letrada dominante. Assim, a cultura popular € fiataente definida pela sua distancia da
legitimidade cultural da qual ela é privada” (CHAER, 1995, p. 180)Para o autor, esses
dois modelos sdo portadores de estratégias de ipasqcompletamente opostas, pois a
celebracdo de uma cultura popular em sua majestadseja, livre, viva e profusa, se inverte
em uma descricdo em negativo; e o reconhecimentguwddade de todos oS universos
simbdlicos traz a lembranca as implacaveis hierasggociais e culturais.

As festas religiosas sado aquelas organizadas lge&as, nas quais o povo demonstra
sua fé, comemorando o Deus, 0 santo ou outra eetida um evento feito para o povo,
seguindo um calendario e tempo litargicos, com@mmaha Santa. Algumas festas religiosas
possuem manifestacées que sdo denominadas popttdcksicas e tradicionais, formando,
assim, as chamadas festas religiosas popularegjuaés se misturam atos litirgicos, como

missas, tercos, procissoes e outros, e atos ptamo hasteamentos, reinados, coroacoes,
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dentre outras. Como exemplos podem ser citadastaade Nossa Senhora do Rosario, folia-
de-reis, festa do Divino, entre outras.

Inimeras festas populares compdem o calendarioraticlies e manifestacdes
culturais nas quais se podem observar elementaspactos de herancas que se associaram e
se fundiram formando a identidade e a expressdorautie um grupo ou regido. Na historia
da formagéo e colonizagdo mineira e brasileiranfi@éncias e contribui¢cdes culturais de
véarias sociedades como Africa e Portugal.

Festas populares como folia-de-reis e 0 congado s&@bolos e exemplos de
expressodes e identidades culturais hibridas, mascaggundo Bhabha (1998), por histérias
do deslocamento de espagos e origens. Este desotmanrouxe a aproximacgdo, a

justaposicéo e a ressignificacdo de diferencaaraust

A hibridizacdondo é algo que apenas existe por ai, ndo é agoencontrado num
objeto ou em alguma identidade mitica “hibrida” ratd-se de um modo de
conhecimento, um processo para entender ou peroefm@vimento de transito ou
de transicdo ambiguo e tenso que necessariamenepacha qualquer tipo de
transformagado social sem a promessa de clauswebragria, sem a transcedéncia
das condi¢bes complexas e conflitantes que acorapanhato de traducéo cultural.
(SOUSA, 2004,113).

De acordo com Bhabha, o hibridismo é percebidtoogs da enunciacdo, ou seja, no
contexto social, historico e ideoldgico dos usigda linguagem. A essecusde enunciacao
Bhabha chama de terceiro espaco, no qual varioseal®s linglisticos, culturais e sociais,
diferenciados, conflitantes e ambiguos se interagemuma conexdo entre significante e
significado, constituindo o hibridismo.

Lynn Mario T. de Souza (2004), ao falar da impatardo hibridismo na teoria de
Bhabha, cita e concorda com Wisdown ao dizer qukilordismo ndo se podem tracar dois
momentos originarios dos quais surge um “tercespaeo”’. Ao contrario, € esse terceiro
espaco que possibilita 0 aparecimento ou surgim#mioovas e outras posi¢des; que desloca
as histérias que o constituem e estabelece novtagueas de autoridade, de iniciativas
politicas, as quais sao mal compreendidas pelalsebaormativa.

1.1 Folia-de-reis, reisado, congado e reinado.
Percebe-se no uso dos vocabulos “folia-de-reigisado”, “congado” e “reinado”

apropriacfes um pouco divergentes e, as vezesamgiHa alguma semelhanca ou diferenca

relativa a essas nomenclaturas? Para muitos, t®s|itens sdo a mesma coisa. E necessario,
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portanto, definir e conceituar cada vocabulo, dadtividade acima mencionada, para que o
uso de tais palavras possa orientar e esclaressiviets semelhancas e/ou diferencgas entre si.

De acordo com Camara Cascudo,Dioionario do Folclore Brasileirg(1962), folia-
de-reis € um grupo festeiro que passa de casasamaa vésperas do Dia de Reis, cantando e
dancando, recolhendo dinheiro e donativos parssta f@os Reis Magos. Esta é celebrada
anualmente em 6 de janeiro e recorda a caminhagl&ré® Reis Magos: Belchior, Gaspar e
Baltazar, que, guiados pela estrela, levaram preseim Menino Jesus: ouro, incenso e mirra.
Essa festa tem sua origem tanto em Portugal contespanha e Franca. Os colonizadores
portugueses mantiveram a tradicao da folia-deneiBrasil e, em algumas regides de Minas
Gerais, h4 a celebracdo dessa festividade, comduip Tridngulo Mineiro e Zona
Metallrgica.

No mesmaDicionario do Folclore Brasileirpreisado “é denominacéo erudita para os
grupos que cantam e dancam na véspera e dia d€sRmigle janeiro). Em Portugal diz-se
reisada e reiseiros” (p. 669), podendo também mhétar o cortejo de pedintes que cantam
versos. No Brasil, o termo pode referir-se aoshrascternos, grupos que festejam o Natal e
Reis. Pode ser apenas a cantoria do grupo ou paas@do ou Série de pequenos atos
encadeados ou ndo; ou ainda, auto natalino do Rdvtardeste, realizado em 6 de janeiro.

Congado sédo autos populares brasileiros, de manvafricana, pois, nesse folguedo,
os figurantes representam a coroagdo de um reioc@@ico Rei e a rainha Nzinga). Os
grupos de congado ou congada sdo membros de uraadache que tem como padroeira
Nossa Senhora do Rosario e outros santos de ceeragitacdo dos negros, como Sao
Benedito e Santa Ifigénia. “A irmandade, em pr@msselas ruas, executa bailados, jogos de
agilidade, danca de bastfes entre cantos ao s@aides e tambores. Escoltam o régio casal
e todo estado de coroa (reis, rainhas, principgse eutros) para ser coroado” (CASCUDO,
1962, p. 243). Esta festividade mantém viva a m@&nar histéria e a identidade do povo
negro. Geralmente é celebrada de agosto a outdbpendendo de seu padroeiro. Pode,
também, ser comemorada em maio, na data da abdbcéscravatura.

Segundo Cortes (2000), as festas de congado mkadizde agosto a outubro sdo
promovidas pelas irmandades e possuem duas parther: uma litargica, de conteudo
catolico, que inclui atos e oficios religiosos tiatis, como missa, tergos, procissdes, entre
outros; outra, folclérica, constituida pelo hasteatn do mastro, espetaculo pirotécnico,
nameros musicais e a presenca de reinados e saalRguAs guardas sdo grupos, unidades

religiosas com denominacdo particular e estandprtgprio. Seus aspectos ritmicos,
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indumentérias, cantos e movimentos sédo distinguéthdie 0os demais grupos: Mogcambique,
Congo, Marujo, Catopés, Vildo e outros.

De acordo com dinidicionario Houaiss da Lingua Portugues&inado € o periodo
em que um rei fica no poder, a duracéo ou époagosierno de alguém (p. 633). Portanto,
esse vocabulo esta associado ao periodo de congndeinado do Rei Congo na irmandade.
A cada ano um novo rei assume o reinado dentresiziflade do congado.

Algumas similaridades e diferencas podem ser obdas/nessas manifestacdes de
cultura popular. Na folia-de-reis, 0s grupos gwdizam a visitacdo as casas sdo chamados de
“ternos-de-reis”; 0 mesmo nome usado no congadoo teu guarda. E um festejo de origem
portuguesa, no entanto o ritmo ganha contornosidens africanas com fortes batidas e uma
danca na qual os membros rodam em circulo conti@soternos-de-reis, ao contrario do
reinado ou congado, representando a visita dos RRagos a gruta de Belém e a fuga da
Sagrada Familia para o Egito, fazem apresentac@egiea O terno-de-reis possui o alferes,
responséavel pela conducdo da bandeira. No congampitdo conduz os canticos, o ritmo e a
danca. Ha a presenca de bandeiras nas duas fadésithencionadas.

No reisado ha personagens de reis, representaridagdiss, e os folibes caracterizam-
se de personagens da histéria, como por exemplagd barbados que simbolizam os
soldados do governador romano Herodes. No congsd®is representam a coroagao do Rei
Congo e a libertacdo dos escravos; ou o reinaddodsa Senhora do Rosario no qual ha reis,
rainhas, entre outros. Nas duas festividades o®densam instrumentos como tambores,
atabaques, pandeiros e cavaquinhos.

A folia-de-reis acontece em funcdo de pagament@rdenessa, o que também se
observa no reinado de Nossa Senhora. A folia-deegireisado chegou ao Brasil entre os
séculos XVIII e XIX, e passou a ter um carater nmalggioso do que de diversdo, como em
Portugal. E uma manifestacdo na qual os precioso®s sdo preservados de geracdo em
geragao por tradicdo oral, como acontece no congadeeinado. Os versos entoados sao
relativos ao nascimento do Menino Jesus, a visisaRkis Magos e a fuga da Sagrada Familia
para o Egito. Ja no congado, os canticos sao oekadds a Nossa Senhora e a historia da
libertacdo dos escravos.

Héa, também, uma similaridade presente em um daaisido congado e da folia-de-
reis; nesta, o terno, cantando e dancando, nd daughegada, pede permissdo ao dono da
casa para entrar e, ao sair, canta agradecendm-Holhida e oferendas como lanche,

dinheiro e outras. No congado, no ritual do almaxcapitdo de cada guarda, entre outros
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gestos do ritual, canta pedindo licenca para eetrao sair, agradece a acolhida e o alimento
oferecidos.

Observa-se um fato curioso na folia-de-reis: osddsl representando a visita e
adoracdo dos Reis Magos ao Menino Jesus, ndo |grasentes, mas, sim, recebem

donativos.

1.2 O olhar do outro

Festas populares como o congado ou reinado de NBm#zora do Rosario atraem
admiradores, estudiosos e folcloristas. A imagensidebolos, ornamentos, personagens,
indumentarias e rituais sado focos do olhar de quobserva tal manifestacdo cultural. De
acordo com Bakhtin (1996), essas manifestacOesralz publica podem ser vistas como
festivas e carnavalescas, nas quais fica visiveVersdo simbdlica de hierarquias, como na
coroagdo de um rei negro no congado. E, terminddata — comparando-se ao Carnaval —,
sao reforcadas as verdadeiras posicoes e hieraspoais.

No olhar do outro, de quem nao participa ou ndoheoa o significado de tal
expressdo cultural, € um extravagante carnaval coms, som de tambores, dancas,
encenacOes de negros vestidos de reis e rainlasemnte ornados e ostentando uma coroa e
um cetro.

Marina de Mello e Souza (2006), ao discutir e @aala coroacdo dos Reis Congos no
Brasil ao longo do século XIX, expde relatos dgavites e estrangeiros, seus olhares e visdes
sobre a celebracéo do congado com o enfoque maiconacdo de reis negros. Olhavam-na
a partir do ponto de vista do europeu, “ocupandegro um nivel inferior no conjunto das
sociedades”. A maioria dos relatos expostos e tiigizitinha como cerne o negro coroado
rei, em festas e atividades religiosas, identiisadom as supersticdes, semelhantes ao

Carnaval:

E costume dos negros do Brasil nomearem todosassian rei e sua corte. Esse rei
ndo tem prestigio algum politico nem civil sobreseas companheiros de cor; goza
apenas da dignidade vaga, tal como o rei da favdjande Reis, na Europa. (2006,
p. 278).

[...] fazem todos os anos este extravagante cdrnasiquirindo o eleito grande
influéncia sobre os companheiros. A cena era mutmiosa, misturando
singularmente as reminiscéncias da costa africana @s costumes brasileiros e
cerimOnias religiosas. A principio, o rei do Congm companhia de sua metade,
vem ocupar uma das cadeiras postas de antemao paoada corte. (2006, p. 284).
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Toda a simbologia congadeira — indumentéaria e walrilessa festividade — esta
profundamente relacionada com o folclore carnavalesrepleta dessa cosmoviséo, pois o
Carnaval é uma festa na qual as regras sociaisypseequebradas; € um rito de inversao em
que valores e hierarquias sdo temporariamente tidesrou apagados para ressaltar os
valores sociais permanentes. Um mundo as avessasogLe muito familiar. Mikhail Bakhtin
usa o termo “carnavalizagdo” para mostrar a suBuverdas regras sociais, morais e
ideoldgicas em favor de formas de expressao pessmdetiva nas quais a realidade da lugar
a fantasia, pobres transformam-se em reis e rgimoapas simples déo lugar a trajes
luxuosos.

Existem algumas versbes para a origem do Carnewalp carrus navalis(carros
navais com enormes tonéis de vinhos), nas festaarmas em adoracéo ao deus do vinho; as
Bacanais e Saturnai®Qutra, de origem latina carnavale(suspensdo da carne) — , com
sentido religioso, compreendendo o periodo anté&iQuaresma, quando ha abstinéncia de
sexo e diversbes como festas.

No Brasil, o inicio do Carnaval deu-se corerdrudq uma brincadeira de rua, alegre
mas violenta, pois as pessoas atiravam agua ursasutras. Além da agua jogavam tudo o
gue tivessem as maos: bisnagas, limdes de cergdécalc. O entrudo foi combatido e esse
jogo selvagem foi substituido por outros elememnli®drincar, como confetes e serpentinas.
Através dos tempos, essa festa popular foi se mimyamodernizando-se com bailes de
mascaras, grupos de folibes, escolas de sambasectétricos. Nos dias atuais, o Carnaval €
liberdade, um momento no qual se deixa de viveida em sua ordem, com trabalho,
obrigacdes, pecados e deveres. O que vale é aéngardo mundo com excessos de prazer,
alegria e riso ao alcance de todos, pois ele ora tpdos, colocando a todos como iguais,
independente de posi¢des sociais na vida ordif@r@arnaval, na praga publica, permite que
se possa ser tudo 0 que se queria ser na vida cofhuma invers&o da rotina diaria, “é a
possibilidade utopica de trocar de posi¢cédo sod@inverter o mundo em direcdo a alegria, a
abundancia, a liberdade e, sobretudo, a igualded®dbs perante a sociedade” (MATTA,
1979, p. 78). O carnaval tornou-se a celebracéeataia, da liberdade, mesmo em um curto
periodo, porque a vida, em sua ordem natural @lssecomeca na Quarta-Feira de Cinzas,

com a Quaresma.

N&o se contempla e, em termos rigorosos, nem sesesgia 0 carnaval, mas vive-se
nele, e vive-se conforme suas leis enquanto eggasam, ou seja, vive-se huma
vida carnavalesca. Esta é uma vida desviada dardaen habitual, em certo sentido
uma “vida as avessas”, um “mundo invertid@AKHTIN, 1981, p. 122)
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Sendo o carnaval uma possibilidade utopica de tewey mundo em direcdo a
liberdade, a alegria e a abundancia, nota-se endasrituais do congado, o ritual de um
banquete, de uma refeicao coletiva. Nao se tratod®r e beber de todos os dias de pessoas
isoladas, mas, de um banquete que acontece enpfgsitar, com tendéncia a abundéancia, ao
regozijo, ao riso, as conversacoes, a alegria.ddtglos de Bakhtin (1993), ele diz que “nos
sistemas das imagens da Antiguidade, o comer éer leza inseparavel do trabalho. Era o
coroamento do trabalho e da luta” (p. 246), amlobstivos. Esse coroamento de um trabalho
coletivo € um acontecimento social, a celebracdonde vitéria. Portanto, a refeicdo jamais
poderia ser triste, visto que a tristeza e a consi@ia incompativeis. “Na absor¢cdo dos
alimentos, as fronteiras entre o0 corpo e 0 mundouifapassadas num sentido favoravel ao
corpo, que triunfa sobre o mundo, sobre o inimige celebra a vitdria, que cresce as suas
expensas” (p. 247). E o triunfo, a vitéria da vétéddre a morte, a celebracio da renovacéo, de
um novo nascimento.

Essa alegria, essa conversa a mesa sao destroNatisssao dispensadas as posicdes
sociais e hierarquias entre pessoas, coisas eesaloristuram livremente o sagrado e o
profano, o inferior e o superior, 0 material e pidial, ndo havendo incompatibilidade entre
elas. O triunfo do banquete celebra a antecipag&and futuro melhor, liberto dos olhos do
passado e do presente. Um futuro utépico, em quegeo é realmente livre, ndo havendo

barreiras e divisdes sociais, raciais e hierarguica

[...] a ligacdo particular das conversas trocadaarde um banquete com o futuro e
a celebracéo-ridicularizacao [...] A palavra pectede alguma forma ao tempo, que
da a morte e a vida no mesmo ato, por isso a @alem duplo sentido e é
ambivalente(BAKHTIN, 1993, p. 250).

O ritual do banquete, no congado, tem, portantca ambivaléncia perceptivel nos
elementos e simbolos que o realizam. A idéia dengdmcia, de alegria, de triunfo, que
momentaneamente é celebrada, reforca e deixa et@neid@ uma histéria de miséria, de
sofrimentos e lutas de um povo que sonha ter@egdo desse passado e um futuro melhor

aos seus descendentes.

Essas imagens sé@o profundameativas e triunfantespois elas completam o
processo de trabalho e de luta que o homem, vivendsociedade, efetua com o
mundo. Elas s@o universais, porque tém por fundeame@rabundancia crescente
inextinguivel do principio material. Elas s8o umdas e misturam-se
organicamente as noc¢des de vida, morte, renas@neenénovacdo. Misturam-se
organicamente também a idéia de verdade, livreciddiique ndo conhece nem o
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medo nem a piedade, e portanto também a palavia. &ifim, penetra-as a idéia
do tempo alegre, que se encaminha para um futulltomeue mudara e renovara
tudo a sua passage(BAKHTIN, 1993, p. 264).

No dia da celebracdo do congado, ha uma solenésg@oc na praca publica, com as
imagens de Nossa Senhora do Rosario e Sdo Benamtitcas guardas e todo estado da coroa
(reis, rainhas e outros membros). Sdo tamboreandaxs, pandeiros, atabaques, dancarinos e
cantores. Entoam ladainhas, cantos de choro, reraedma libertacdo dos escravos; e cantos
de louvor que envolvem a alma. Sdo luzes, cooes, ¢ sons. E o folclore impregnado de
uma cosmovisdo carnavalesca. E eliminada todandist&ntre os homens, ou seja, todo o
sistema extracarnavalesco: as leis, proibicOesargigias, etiqguetas, ou seja, a ordem
instituida. Vigora uma categoria carnavalesca éBpeco livre contato familiar.De acordo
com Bakhtin (1981), ‘“este é um momento muito imgaoie da cosmovisdo
carnavalesca”(p.123).

E o carnaval que cria, na praca publica, uma fdivna de comunicacdo das acoes,
gestos, vocabulario e uma nova linguagem “libeda dormas correntes da etiqueta e da
decéncia, uma linguagem carnavalesca tipica” (BAKHTL993, p. 9). Uma segunda vida
que permite estabelecer relagcbes novas, um colitedoe familiar com seus semelhantes,
uma libertacdo temporaria de todas as opressoepasicoes da vida comum, ordinaria e

extracarnavalesca.

Mas no carnaval as leis sdo minimas. E como seskveido criado um espaco
especial, fora da casa e acima da rua, onde toddespem estar sem essas
preocupacbes de relacionamento ou filiacdo com sggupos de nascimento,
casamento e ocupagdo. Estando, de fato, acimaaelforua e da casa, o carnaval
cria uma festa do mundo social quotidiano, sem anjei¢cdo as regras duras do
pertencer e do ser alguém; por causa disso, todsnp mudar de grupo e todos
podem se entrecortar e criar novas relacdes desgagada solidariedade. No
carnaval, assim, se 0 leitor me permitir um paradox lei é nao ter lei.
(MATTA,1979, p. 94).

De modo excéntrico o homem se liberta-se do podejudlquer posicéo hierarquica
gue o determinava, marginalizava e escravizavadeextracarnavalesca. O carnaval nao é
uma forma artistica de espetaculo, mas uma formar@aria vida representada sem palco,
atores e espectadores. Vive-se a vida carnavajescé a forma ideal de renovacao efetiva da
vida ordinéaria.

Podem-se perceber todas essas categorias de daagi@ na festividade do
congado. Esse contato familiar e a excentricidageoximam o congadeiro do sagrado, da
liberdade, da conquista de seus ideais e valoresagora sédo celebrados e recordados
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historicamente. E a histéria do negro mesclada eamistico. No desfile do congado, ha a
princesa Isabel cortejada e escoltada por neg®sewestem como escravos. O elevado e o
baixo; o nobre, o grande e o pequeno, o submisgmder e o possuido; a liberdade e a
escraviddao. Representa-se a libertacdo dos escr®exordam-se e mantém-se viva a
memodria, a histéria e a identidade. E, num solénelr(ja na igreja), a princesa faz a leitura
da Lei Aurea. Acontece a transformacéo de umHistdrico em ritual religioso, o sagrado e
o profano misturam-se. Sao observados a abolicindds as distancias, de toda hierarquia, o
nascimento e a morte, a simbologia do contrastagems pares que se opdem no discurso
congadeiro, como no carnavalesco.

A profanacdo € outra categoria da carnavalizac@o.cdrnaval aproxima, reune,
combina o sagrado com o profano, o sabio com @ toldevado com o baixo” (BAKHTIN,
1981, p. 123). De acordo com frei Leonardo LucagiRe OFM (Ordem dos Franciscanos
Menores), que desde a década de 1970 reza missgascoa cidade de Divindpolis e na
regido, € uma grande preocupacado da Igreja ndardgire a festa se transforme apenas em
um ato folclérico; essa manifestacdo deve estaadalpara um vinculo religioso; dar um
valor sagrado ao que era apenas profano, mundansociedade, que discriminava a
celebracdo afro, hoje participa dela, valorizaegonhece-a como manifestacao cultural,
como celebracgéao de feé.

Segundo Bakhtin, a acdo carnavalesca principal éomacdo e 0 posterior
destronamento do rei do Carnaval. Ai reside o jwapuicleo da cosmovisdo carnavalesca: a

énfase nas transformacdes, nas mudancas, na nmaterovacdo. O autor diz que:

A coroacdo-destronamento é um ritual ambivalentepitboco que expressa a
inevitabilidade e simultaneamente, a criatividadensudanca-renovacéo, a alegre
relatividade de qualquer regime ou ordem social,qdalquer poder e posi¢édo
hierarquica. Na coroacéo ja estd contida a idéidutloro destronamento; ela é
ambivalente desde o comeco. (1981, p. 124).

O ponto excepcional da celebracdo do congado éoagdn do Rei Congo e do Rei
Perpétuo pelo capitdo da guarda de Mocambique. l@emegros sdo coroados Reis Congos.
No cortejo, na praca publica, ha os Reis Perp&uos Reis da Coroa Grande, que ndo sao
perpétuos, sdo renovados anualmente. Tém-se orefénoeperpétuo, o escravo que se torna
rei, o insignificante que se torna nobre. E regéhor de sua propria vida, € livre; liberto de
sua posicéo social enquanto durar a festa ou Eerdeu mandato, tal como no carnaval.

As inversdes (escravo—rei) apontam varias instarséapoder e diversos segmentos

sociais como uma possibilidade de se perceber estodiias, as relativizacbes e 0s
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deslocamentos propostos pelo “mundo as avesspgbtdo carnaval. As ambiglidades séo
importantes para entender o processo de carnag@bzdlelas percebe-se a dicotomia dos
discursos e, nestes, a complexidade, as contradigi®e conflitos soOcio-ideoldgicos e
historicos.O proéprio ritual, os simbolos do podercdroado, as roupas que ele veste tornam-
se ambivalentes.

No canto doCredg durante a missa conga, tambores dao sinais,na\asenorte de
Jesus. Nao se trata de uma missa com enfeite d@admnmas, sim, de uma celebracao da
memoria da paixao de Cristo unida a memoria daaesi&ro do povo negro. Celebram um
duplo passado, ambivalente. A paixao de Crist@i @estronado, caluniado e morto. Mas a
morte é a ressurrei¢cdo, a coroacdo de Cristo caraadeiro Rei. Sdo atos simbdlicos de
mudanca e renovacao, de nascimento e transformagdesmoria da escraviddo do negro
possui elementos simbdlicos e ambivalentes, earted e inter-relacionados a paixdo de
Cristo Rei e Escravo, Escravo e Rei; duas figuteesse opdem na relativizacao de qualquer
reinado ou posicdo hierarquica.

No congado ha elementos que se interpdem, ha smmsompdem um fascinante
folclore carnavalesco no olhar de quem o preseaudiaa ele assiste. Com um estudo e
pesquisa sobre sua origem e significados, poréroelpe-se que o congado resgata e mantém
posicdes sociais e relagBes hierarquicas por meiama memdria coletiva de herancas
culturais hibridas na constituicdo de uma identdgde sdo celebradas e rememoradas na

festividade do congado, conforme se vera nos dapitubsequentes.
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2. HISTORIA E ORIGEM DO CONGADO

Na festividade do Congado, como se viu anteriore)em a representacao simbolica
da coroacdo de um rei congo e uma rainha, os geimisntam as figuras de Chico Rei e a
rainha Nzinga. Conhecer a histéria do reino do @andos principais reis que marcaram seus
reinados e sdo miticamente evocados em tal ceBbm@gonhecer a histéria e a origem do
congado. E, também, atribuir significado a elem@néo simbolos que compdem essa
expressao festiva de identidade, hierarquia erfasti®@ um grupo que por meio da memdaria e

da tradicao manifesta sua crenga, sua cultura.
2.1 O reino do Congo e suas rela¢cdes com Portugal

O antigo reino do Congo localizava-se onde é hoporea setentrional de Angola;
abrangia grande extensdo da Africa Centro-Ocideatalompreendia varias provincias
formadas, entre outros, por grupos bantos. Baetdendido como um macrogrupo cultural, o
qual habitava extensas areas dessas regides, ®ntdstumes e usos que o definiam.
Introduziram ai a agricultura e a metalurgia. Fazia pratica de magias, rituais, feiticos
individuais e coletivos; reconheciam uma divindadperior da qual se haviam originado as
coisas boas que habitavam o0s céus e as coisasueamaavam nas aguas. Veneravam
espiritos da natureza e a alguns objetos atribptadares magicos. O mundo era dividido em
natural e sobrenatural; havia o mundo dos vivogrfs e o dos mortos (brancos), separados
entre si pela agua. No mar, onde estavam os matasy mundo do além, que é habitado
pelos ancestrais e diversos espiritos. E, por meioituais, prestavam-lhes homenagens e

obediéncia e |hes ofertavam presentes.

Na cosmologia congolesa contemporanea, o mundodesthdo em duas partes
complementares: este mundo, dos eventos percepéiveioutro mundo, das causas
invisiveis, provocadoras dos acontecimentos pedosbiO mundo visivel é habitado
por gente negra, que nele aparece e dele desamragés do nascimento e da
morte e que experimenta tribulacdes provocadasrantg parte pela acdo de forcas
ruins, contra as quais as pessoas buscam a pradesdpoderes voltados para o
bem. O mundo do além é habitado por ancestraipiates diversos, que afetam a
vida das pessoas deste mundo, diretamente ou permédio de algum lider
religioso.(SOUZA, 2006, p. 63).

O reino do Congo era localizado em torno da cidddlbanza Congo, sua capital,

gue mais tarde receberia 0 nome de Sao Salvadis,aponversdo dos reis congoleses ao
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Cristianismo, em 1491. Limitado pelos rios CongaaKkgo, Zaire e o oceano. Organizado em
provincias como Mbata, Soyo, entre outras. As pas eram governadas por pessoas
nomeadas pelo rei e cada provincia era compostddeéas nas quais os chefes “atuavam
como juizes e administradores, eram teoricamenteeados pelo governo provincial ou
diretamente pelo rei” (COSTA E SILVA, 2006, p. 528Bavia também estados independentes
gue pagavam tributos ao soberano. “Varios estadilsos ao leste e ao sul dessas fronteiras
reconheciam, vez por outra, a soberania do Congmfmédio do pagamento ocasional de
tributos e do envio de presentes para o mani” (BRXE02, p. 111). Todos os mani eram
chefes ou reis titulares, um segmento privilegiddeanicongogovernava um conjunto de
provincias ou aldeias, sendo o titulo mais impaéetalo Congo; de acordo conDdcionario
Glossografico e Toponimico da Documentacédo sobigokan Século XV-XVImanicongoé

0 mesmo quetotelg que significa rei do Congo. (PARREIRA, 1990, p).8

De acordo com Alberto da Costa e Silva (2006),imorelo Congo era rico. Possuia
uma vasta agricultura, producéo de sal, ferro eecabtesanato e o comércio que mantinha
ao longo do rio entre o litoral, a savana e a fitaaeParte de toda riqueza transformava-se em
tributo, o qual era cobrado pelos chefes das aldEsses ficavam com uma parcela do tributo
e passavam a outra para o chefe de distrito, gaedagmesma forma ao repassa-lo para o
governador. E de forma idéntica fazia o governasiomrelacdo ao rei. Pagavam-se impostos
diretamente ao rei, uma vez ao ano, “num ambieatgrdnde festa, quando o soberano
presenteava os governadores e 0s confirmava ent&@os, ou 0s demitia, se os tributos que
traziam eram insuficientes” (COSTA E SILVA, 2006, §25). Com o que recebia, o rei
honrava a corte, mantendo sua guarda, compoststi@@eiros e escravos, pois o reino do
Congo ndo possuia exército permanente. Seu exéecitaccaso de guerra, era formado de
homens e armas que o rei requisitava aos govermsmdas provincias e aos chefes de distrito.
De acordo com Selma Alves Pantoja “s6 em 1575 amsse formacdes militares
especializadas e permanentes” (1987 p. 21).

Esse direito de arrecadar tributos e impostos,ogisa ao rei, era fundamentado na
conquista do poder, muitas vezes por meio de tosfl batalhas, e confirmado ou efetivado
pelos antepassados das linhagens nobres governahteslider espiritual, o Nganga,
introduzia o novo soberano, com rituais prépriosdiferenca nas contribuicbes tributarias
marcava a hierarquia dos grupos sociais das priagindistritos e aldeias que se vinculavam a
um grande reino, criando um laco de obrigacdess embbreza e suditos; visto que tudo

provinha do rei: a fertilidade, a saude, a abundanc
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O rei era a personificagdo dos dois mundos: o alaéuo sobrenatural; era o elo entre
0S ancestrais e 0 povo que comandava. Era resmbnsgla chuva, presidia as cerimoénias
agricolas, legislava, entre outras funcdes. Erasampolitico e sagrado. Era o simbolo da
identidade coletiva de um povo que via nele osoag gestos do heroi-fundador ao qual
estava ligado pela sucessdo. “Na pessoa do reds \v&vmortos estariam reunidos numa
comunidade que englobaria o natural e o sobreai8®UZA, 2006, p. 27). O rei era
reverenciado ndo somente como um elo entre ososueibs deuses, mas, como um deus,
visto que possuia poderes divinos. Recebia asémeias e a fidelidade dos subalternos como
um rei e, a0 mesmo tempo, deus.

Nao havia um cla herdeiro para a sucessao do nmgucolodos o0s homens
descendentes do manicongo podiam reivindicar asséioe embora 0 que se mostrasse mais
forte e tivesse uma descendéncia com qualquer wnrajoara desde a fundacéo do reino,
Aluguene, fosse o escolhido. Esse conflito, muiteges, era resolvido na batalha pela
sucessao. Por vezes, o rei era eleito por um emlegile nove membros dos quais 0 mais
importante detinha o direito de veto. Em algumasvipicias como Mbata, a sucessdo era
hereditaria. Segundo Pantoja (1987), o direito weessao foi restringido, em 1504, aos
descendentes do rei Afonso I. Isso criou faccOestap na estrutura politica do reino. E, a
partir de 1512, os portugueses faziam parte dosetfogiros do manicongo e, durante o
século XVII, “conseguiram, de fato, um lugar noegphdo eleitoral com direito a veto,
influindo de forma decisiva na escolha do manicOriBANTOJIA, 1987, p. 21).

Ao contrario do Brasil, quando os portugueses wFdasaram pela arte e dominio do
Congo, encontraram um reino relativamente fort® @ estruturado, com a mais poderosa,
sélida e respeitada linhagem de reis e chefes e sigtema escravista e um mercado de
escravos bem desenvolvidos” (SOUZA, 2006, p. 1@&egistro do encontro dos portugueses
com os congoleses foi feito pelo principe negrdbmingos José Franque (1940) e data de

1482 o primeiro contato do portugués Diogo Céo agems do rio Zaire:

Aportava Diogo Cao em 1482, & margem esquerdatdadende um grande rio — era
a baia do Sonho, hoje também denominada de SanfmiArdo Zaire. Este nome
do rio é uma corrupgdo portuguesa, pois que ndectis da regido se pronuncia
N’'Zari-N'Zali- N'Zadi. Fora de Portugal ésse granaderso de agua € quasi
exclusivamente conhecido por Congi®40, p. 54).

Ja os estudos e pesquisas de Charles R. Boxer) (202 Marina de Mello e Souza
(2006) registram a chegada de Diogo Cédo em 148% ad rio Zaire. Portanto, deve-se

entender que o fato ocorreu entre os anos de 14882 pois nas pesquisas em questdo nao
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h& mencéo ao dia e a0 més, somente ao ano. Cequemprova nos estudos e registros de
Anténio Luis A. Ferronha, contribuindo para o grugmtrabalho do Ministério da Educacgéo
de Coimbra para as comemorac¢des dos Descobrim@adsgueses e comemoracdo do

quinto centenario do inicio da missionarizacdo nodo:

“Aqui chegaram os navios do esclarecido Rei DonpJodegundo de Portugal.
Diogo Céo/ Péro Annes/ Pero da Costa/” (Inscri@®quedas de lelada, Rio Zaire),
efectuada em 1482/84 por Diogo C&o na sua 1.2 miaggecosta africana. E o
primeiro registro do contacto entre portuguesesrgaleses. (FERRONHA, 1992,

p. 7).

Segundo Souza (2006), os portugueses foram recelpdtps congoleses como
enviados, emissarios do mundo sobrenatural, 0 mdedomortos do qual provém toda a
sabedoria; visto que eles vieram do mar. O rei deuBal passou a ser “um deus vivo
superior ao seu proprio rei porque vivia em outundo, além da agua, onde habitam os
mortos” (p. 54). Assim, sendo o rei de Portugatespnificacdo do deus Nzambi Mpungu, os
congoleses passaram a fazer analogias das infisércicostumes portugueses com sua
prépria cultura.

A manutencdo da relagdo entre os dois reinos ifittms 0 comércio da regido e
também o comércio internacional, como o de tecitbopalma, metais e escravos. O prestigio
dos comerciantes, muitos ndo congoleses, aumentotiamente. O comércio era em grande
parte exercido por grupos que habitavam a regidbudego, “estado costeiro ao norte de
Kakongo, de onde eram importados para Luanda, osespee rafia, escravos, a takula,
marfim, pélos de elefante, ostras perfumadas eetcdPPARREIRA, 1990, p. 157), “sendo
depois controlado pelos portugueses de Sdo Tome Andola” (SOUZA, 2006, p. 48).
Takula é uma espécie de sandalo vermelho usadiuenis.r

Os reis lusitanos ndo tentaram, no primeiro momeoidter o controle politico do
reino do Congo e tampouco domina-lo ou conquistgela for¢ca das armas. “Contentaram-se
em reconhecer seus reis do Congo como irmaos desatrata-los como aliados, e ndo como
vassalos” (BOXER, 2002, p. 112). As primeiras exd@das e missdes para converter 0s
congoleses, vistos como bantos selvagens e barbaobsiram envio de padres, frades,
trabalhadores e mulheres para ensinarem as coag@esconomia domeéstica nos moldes de
Portugal, tentando colocar o Cristianismo na caltbanta e nela integrar elementos e
simbolos da cultura européia.

Um dos mais famosos reis que o Congo ja teve fei ®. Afonso, que sucedera seu

pai, D. Jodo |, depois de vencer seu irmao, o gaalrecebera o batismo, em uma batalha
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pela sucessao do reino. Seu pai, o rei Nzinga Kuwe,recebera o nome portugués de D.
Joéo | depois do batismo, indicara o filho Mbemldzanga, D. Afonso, aos eleitores. Seu

irmao Mpanzu-a Kitima, porém, que tinha o apoioctefe religioso das tradi¢cdes e religidao

do Congo, depois da morte de D. Joédo |, tomou pdssepital do reino. Ele fazia parte de

uma faccdo nobre que via na nova religido uma anaapberania e as tradi¢cdes religiosas
do reino. Assim, na luta pelo reino, foi travadéatalha na qual D. Afonso, com a ajuda

militar lusa, venceu o opositor e conquistou odr@endo aclamado rei do Congo.

O rei do Congo Mbemba-a Nzinga, D. Afonso, gowarmo século XVI (1507—-
1542). O rei do Congo e o de Portugal comunicavarpes inUmeras cartas e embaixadas,
tratando-se como irméos, estreitando a relacd@ estrpaises e fortalecendo o poder e a
influéncia real e seus privilégios. Pelas cartascqie-se que D. Afonso tinha uma
preocupagcao com a conversao e a cristianizacae®uwd=stado. Tais cartas e documentos
dessas relacdes diplomaticas e politicas entreisgeis estdo nos estudos de Ferronha. Uma
delas foi escrita por D. Afonso em 1512, ao papagcpnselho do rei de Portugal, informando

de sua conversao e seu combate contra as idalatrias

Santissimo em Cristo Pai, Beatissimo Senhor, senbsso Julio Segundo, pela
divina providéncia Sumo Pontifice. Vosso devotissiitho D. Afonso pela graca
de Deus rei de Manicongo, e senhor dos AmbundoB)éGmanda beijar vossos
beatissimos pés com muita devogao. [...] como elEReJodo de Portugal [...] 0
catdlico D. Manoel seu sucessor, com muita despesbalhos e indlstria
mandaram a estas terras pessoas religiosas prfaagdo-nos dos erros gentilicos,
gue até entdo usaramos, lancando de nés todasis@eahdiabdlicas de Satanas, e
seus enganos; de todo nosso coracédo e vontademgelmilagrosamente a Fé de
Nosso Senhor Jesus Cristo. (1949, p. 25).

Nesta carta, D. Afonso coloca o Ndongo (os ambuynelmsseu reinado e possessoes.
Ambundos, segundo Parreira (1990), correspondiap@m habitante de Luanda, que
pertencia a etnia Mbundu. Esse grupo era considenadgrupo religioso que cultuava idolos
e orixas; o que o rei do Congo procurava combgtepagando o Cristianismo, levado
aguelas terras pelos portugueses. Em outra cart,d® outubro de 1514, ele reconhece a

ajuda militar portuguesa na batalha pelo reino:

[...] e toda gente, parentes e irmaos eram coldisaemads ndo tinhamos outra ajuda
sendo Nosso Senhor e 0 padre Rodrigues Eanes aidérnandes que muito
esforco nos davam, estando ambos em oracdo a NBEs#Hwor, que nos desse
vencimento contra nossos inimigos, pelo qual prauete pela sua misericérdia que
nos deu tal vitoria. (1949, p. 26).
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Ha registros de pedidos de pedreiros, carpinteipasires, frades, missionarios,
paramentos para igreja como também denudncias sotwenércio de escravos, dentre outros
pedidos e agradecimentos de presentes enviados d& ao outro. Marina de Mello e Souza
afirma que “o rei lusitano mandava freqientememesgntes para os lideres dos estados
africanos com o intuito de ganhar seus favoresrangja que seus comerciantes pudessem
viajar liviemente pela Africa, sob a protecéo desseefes” (2006 p. 49). Em uma das cartas,

de 18 de janeiro de 1526, D. Afonso declara tezbielo do Rei de Portugal alguns presentes:

Nés D. Afonso por graca de Deus Rei do Congo etzeifros saber, a vés Manuel
Vaz, cavaleiro da casa Del-Rei nosso irméo e siéur fiea ilha de Sdo Tomé, que

recebemos de Rodrigo Alves, os trés vestidos gaesnwiastes por ele, que o dito
Rei nos manda de Portugal — a saber: um capufaderéita pespontado de seda. E
uma capa de contray frisado debruada de veludm.pEeibutra capa de contray

frisada e aberta e pesponta com seda. (FERRONHX, 10 52).

D. Afonso mantinha com Portugal, além da ajudatanjlio comércio que se expandira
notoriamente e o trafico de escravos, o qual escdpaontrole do rei congolés, pois as rotas
e normas estabelecidas ndo foram respeitadas. @iges foram capturados em lutas e
batalhas e vendidos como escravos. Em uma de attas de 1516, ele fala desse comércio

de escravos:

[...] o que eu ndo podia crer porque naquele psdarmpo que lhe veio se fora um

navio da costa de Pampelunga que esteve ai mig®sadgatando, do que eu estou
muito escandalizado ndo somente por mim, mas pielangente, que me lanca em

rosto que se eu sou cristdo e vassalo Del-Rei riasgm como vém 0s mesmos

homens brancos a minha porta e fazer trato e eqg@ERRONHA, 1992, p. 48).

Com a escassez de missionarios em um periodo petatisde terras e de poder, a
difusdo da fé e a alfabetizacdo ficaram sendol@giis de nobres que aumentavam o seu
poderio. Se ingressar na Ordem de Cristo era usmandis importantes fontes de prestigio e
status “O rei, Mbanza Congo, estaria no topo da hienarquolitica, personificando a
combinagéo de poder sagrado e autoridade secQROB(p. 84).

Ao longo da histdria do Congo, lutas e batalhasnfotravadas pela conquista de
terras e dominio de reinos e povos. Holandeseankéfs e outros povos, também, como o0s
portugueses, estavam interessados nas terranafida, além disso, as regras de sucessao ao
trono criavam faccbes opostas e instabilidade ipalie militar. Ndongo e Matamba,
provincias da regido do Congo, compostas de ambumgigas, que pagavam tributos ao rei
do Congo, assumiram uma atitude de independén@eado rivalidades e conflitos entre o

Ngola, representante dessas regides, e o0 Mani Céilgouma dessas batalhas pelo poder
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dessas provincias, a rainha Nzinga assumiu Ndonltatamba, depois da morte de seu
irmao, o Ngola. Seu reinado foi marcado por res@# confronto e lutas contra a dominagéo
portuguesa.

As relacbes econdmicas, politicas e catequéticamnéiaram grandes dificuldades; as
embaixadas portuguesas e estrangeiras nado foransumdidas. Guerras entre 0s centro-
africanos e os portugueses foram travadas, pois aoi@mia portuguesa de Sao Paulo de
Luanda, no territério africano, tinha o controlerdercado de escravos e das minas de metais
e essa colbnia lusa pregava que a conversao agpessivel por meio da conquista armada e
da dominacdo. A esta colGnia portuguesa o rei deud deu a concessao do litoral do
Congo e seus comerciantes impediram todas asit@stde acordo entre os dois reinos.

Os objetivos maiores de controlar os mercados etedbres de escravos e de
alcancar as minas que supostamente se localizaVasteade Luanda, continente
adentro, fizeram com que 0s portugueses se engelveem numerosos conflitos,
ganhando as batalhas sempre gracas a suas alilwgis e a utilizagdo de

guerreiros africanos. (SOUZA, 2006, p. 103).

As relacdes entre o reino do Congo e os portugudesas) abaladas e entraram em
declinio quando o pretexto da evangelizacdo damigacao deixou em evidéncia o dominio e
a expansdo do comeércio de escravos pelos lusitAlmomicio do século XVII, o trafico de
escravos era fundamental para o império portuguésnaioria destes vinham do mercado de
Luanda, Angola. Entretanto, esse dominio foi enfeagdo pela invasao de outros paises,
como a Holanda.

O rei do Congo que governou de 1641 a 1663, G&faso I, sendo coroado na
época de tal invasdo, estabeleceu relacdes ansistosa os holandeses. “O rei e a elite
congoleses ndao abandonaram o Catolicismo nem @xpoisos missionarios que atuavam na
regido, a despeito da pressédo dos holandeses” (80R006, p. 110), que hostilizavam o
Cristianismo pregado pelos portugueses e, muitaesydevavam 0 povo a renunciar ao
Catolicismo e voltar a idolatrar seus deuses e#ol

O reino do Congo ficou conhecido, além das froate#fricanas e de suas relacdes
com Portugal, como um reino estruturado, influenferte, apesar das batalhas e guerras que
enfrentou. Seu rei, D. Afonso, representante maxieneoberania do reino, foi imortalizado e
€ um simbolo de organizacao, hierarquia, poderigi&rismo encontrado na realizagdo da
festa de congado.

Vé-se, entdo, que muitos escravos exportados pdBaasil carregaram em suas

memoarias elementos e simbolos de diferentes pownstwas; o Cristianismo foi em parte
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assimilado a sua propria fé, bem como os elemeritos,e costumes europeus integrados ou

associados a cultura banto ou africana.

2.2 A rainha Nzinga

A rainha Nzinga nasceu em 1582, no Ndongo Oriertaku reinado nas regides de
Ndongo e Matamba compreende o periodo de 16243 Ei depois de batalhas e disputas
travadas com o Ngola, seu irméo, passou a seefaddd povos ambundos e jagas. ““Ndongo,
uma ampla regido da Angola hodierna, na Africa @e@cidental, era a extensa area que se
estendia entre os Rios Dande e Cuanza. Este etmdondos bantos que estavam localizados
ao sul do reino do Congo e a leste do territoriawlga” (GLASGOW, 1982, p. 15).

Como ja foi visto anteriormente, ambundos ou mbsnela um grupo religioso que
cultuava idolos e orixas. Os jagas correspondiamra@o multi-étnico de guerreiros que, de
acordo com Souza (2006, p. 104), praticavam exescile luta e em suas tradi¢cdes incluia-se
o canabalismo ritual, ligado a atos de guerra.iAheaprendera os principios da religido de
seu povo, idolatrando a deusa Temba-Ndumba, que atggem ao Ndongo, conforme a
tradicao.

Nzinga Mbandi exerceu seu reinado com lutas derieermostrando ndo somente
seu poder e prestigio como também a resisténadil@ménio de Portugal e a sobrevivéncia de
seu reino. O estado do Ndongo sofreu ataques éinaas: de um lado, com atividades
militares e comerciais, 0s portugueses e, por puisombangala, que eram populacdes
némades, as quais viviam do saqueamento de owivos p

A regido de Ndongo, por meio de conflito e luta comeino do Congo, que estava
enfraquecido por disputas entre faccdes internda peberania real, conseguiu sua
independéncia, em 1556, deixando de pagar tritadasanicongo. Note-se que o Ndongo ja
era independente do reino do Congo quando a rélnimga o assumiu, em 1624.

Ao Ngola, representante do estado do Ndongo, eaibufito poder politico e
espiritual, sendo, portanto, um chefe com o titolais importante. Havia também um
conjunto de senhores poderosos, com fun¢fes difeas: ngolambole, por exemplo, era o
comandante de guerra em todo o Ndongo. As graneldsdes, porém, eram tomadas pelo
Ngola, a quem toda a populacao estava submetida.

Os comerciantes, insatisfeitos com o0 monopdlio dog® sobre o trafico de escravos,
chegaram a regido do Ndongo e, porque o soberamoc@mhecido como Ngola, os

portugueses passaram a chamar toda aquela regsaib @mrio Congo de Angola.
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O contato da rainha Nzinga com os portuguesesbgseavam, por meio do discurso
da conversao, expandir seus dominios, e, princgrain encontrar as minas de ouro, prata e

outros metais, foi marcado pela luta e resisténcia.

Nzinga também teria causado impacto entre os pogges, ao agir e falar, em
portugués, como chefe politica lucida e articuldgddgia que o ngola e seu reino
fossem tratados pelos portugueses como iguaiss@dostificando a exigéncia de
tributos e guerras de escravizacdo entre parceiopserciais soberanos. Sua
autoridade e habilidade fizeram com que fosse adsinum tratado, nunca
cumprido, que aceitava essas exigéncias. (SOUZ26,29 107).

Embora a fama dessa soberana tenha sido conquistideesisténcia, defendendo seu
povo das investidas portuguesas, inUmeras vezeseweacontatos diploméaticos com o0s
mesmos e incorporou elementos, habitos e costumses Em seu cotidiano. Trajava-se com
ricas roupas e aderecos adquiridos dos portugulsss.'essa europeizacao se dava apenas
no traje, pois continuava a governar segundo dg;firas ambundos-jagas e era vista por seu
povo como uma rainha poderosa, representante gkesfdivinas” (SOUZA, 2006, p. 108).

Muitas lutas, batalhas, guerras, embaixadas e togndglomaticos foram feitos entre
0S portugueses e a rainha. Na maioria das vezedmp@sses acordos de paz nao foram
observados; abalando ou levando, de tempos em se@mp@nfraquecimento dos exércitos de

Nzinga.

Nzinga nunca se defrontara antes com um inimigoptéaeroso como o Rei de
Portugal, com seus exércitos, e suas armas: estesrhinfligido grandes perdas as
suas forcas no Ndongo, enfraquecendo seus exéecitios tal ponto, que ela nao
mais podia continuar na ofensiva, apesar de sdttesge luta ndo estar nem um
pouco abatido. (GLASLOW, 1982, p. 118).

Nzinga fracassou em seu intuito maior de expulsapartugueses das terras de seu
reinado, pois as aliancas travadas entre esses ehefes africanos deixavam o0s exércitos
nativos a mercé dos lusitanos, numerosos e fordalecEla chegou a aceitar a conversao e o
batismo na “verdadeira fé” pela segunda vez, rewbe nome portugués de Ana de Sousa.
O seu primeiro batismo foi antes de se tornar eiim uma negociacao para a libertacao de
uma irma, prisioneira dos portugueses, aceitou worda de paz, convertendo-se ao
Cristianismo e permitindo que em seu reino fosgedunzido o batismo e as evangelizacdes
dos missionarios portugueses.

Marina de Mello e Souza (2006) argumenta que daage interessou pela religidao
cristd ao perceber que o Cristianismo tinha umie fiiwlacdo com o poder: “ela certamente

acreditou que os rituais praticados pelos branstmregeiros estavam relacionados a sua
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riqueza e poder, a semelhanc¢a do ocorrido no Ceus,ambos 0s povos pertenciam a um
mesmo universo cultural banto” (2006, p. 107).
Morreu em 17 de dezembro de 1663, mas ficou nartastomo a personificacdo da
resisténcia a dominacao portuguesa, sendo asseacldmatacdo e ao nacionalismo angolano.
Também faz parte da histéria do congado o persomajd@co Rei que, sendo rei de
uma nagéao africana, veio como escravo para o B@amilseguiu sua liberdade e, mais tarde, a
do filho e de outros escravos compatricios, formaadirmandade de Nossa Senhora do

Rosario.

2.3 A histéria de Chico Rei

De acordo com Vasconcelos(1996) e a Secretariadipahide Esportes,Lazer,Cultura
e Turismo de Oliveira (1997),0 reino do Congo fondado pelo rei Aluguene, de quem
provinha a tradicdo pagd; este reino tinha seileéganga, um preposto dos missionarios
portugueses. Este, entrou em conflito com o reu§lezambo, de Bula, que fora aclamado rei
pelo povo insatisfeito com o prestigio dos lusisneendo morto em uma batalha. Quem
comandava a guarda pessoal do rei Nizugiatambo g@em nobre Galanga, da familia do
reino do Congo, foragido em Bula, por perseguid@gas ao trono de Neganga. O rei
Nizugiatambo foi assassinado numa conspiracédo pelasianos, insatisfeitos e descontentes
com seu reinado.

O rei que o sucedeu foi Galanga, por seus dir@giimos; e, apos vencer a batalha
de Maramara, foi coroado no alto cargo de rei dogdaom 27 anos, casado com Djald (que
também fora coroada). Tinha dois filhos. Seu resnab foi facil, pois os reis antigos haviam
abolido os costumes do antigo Império do Congo, ipuéncias estrangeiras. Havia
comercializacdo de escravos pelos portugueses, @ume, suas tributacdes, aboliram a
soberania e a religido do pais. Galanga foi ursingples e enérgico, procurando restaurar 0s
costumes e crencgas das nacdes bantas e a manullesci@éess antigas, conseguindo moderar
as influéncias estrangeiras. Reinava procurandeno-dstar do povo, com justica, bondade e
muita dignidade. Foi poderoso e respeitado porsodo

Um fato, porém, abalou o pais: as terras do Rein€ahgo foram invadidas. Para
expulsar os invasores, foram mobilizadas as tropgslares, mais a guarda pessoal do rei
congolés. O filho do rei Galanga, Muzinga, com h&safoi nomeado, aproximadamente em

1740, Capitado-de-Guerra Preta do Congo.
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O rei Galanga abriu o templo de Nzambi-Mpungo @dodeus da imortalidade) e foi
rezar pedindo forca e paz. Ainda no templo foi mepdido por dezenas de mercadores de
escravos que invadiram o palacio real. Roubaranollm®lar régio de rubis, sua coroa e
insignias reais. E o rei Galanga do reino do Cofiggrande vencedor de Maramara), a
familia real, seus secretarios e outros foram adas como feras, com argolas de ferro e
forcados a caminhar, arrastados para fora da cidéél@ orla do mar, onde seriam vendidos,
com outras pessoas, no mercado escravo.

Antes da viagem foram batizados. O rei de Portndal queria pagéos. As mulheres
chamaram Maria e aos homens, Francisco. Foram duscam ferro em brasa. Viajaram no
barco negreiro 371 infelizes, rumo & América dg Budis precisamente ao Brasil. Durante a
viagem sofreram maus tratos; obrigados a comergados a dancar de tempos em tempos
para chegarem com um aspecto melhor, contudo mn#éosresistiram. Houve uma forte
tempestade (apés doze dias de viagem) e, parafunddaa o barco, cargas foram jogadas ao
mar e, junto, mais de 225 negras e criangas voedre as quais a rainha Djalé e sua filha
Itulu, a princesa. Chegando ao Brasil, na Bahiagu#m quis as pecas. Aportaram a 9 de
abril de 1740 no Rio de Janeiro. Eram 115 negrasgeglam mumias vivas. Cantavam e
batiam palmas; fingiam uma alegria que ndo tinham.

Trinta negros, dentre 0s quais se encontravam Gakinga (agora Francisco) e seu
filho Muzinga, foram comprados por um mineradoMila Rica do Ouro Preto e do arraial
das Minas de Catas Altas do Mato Dentro. Era @ad ouro nas Gerais, adquirindo mais e
mais escravos. Galanga foi escravo do major Augdst®ndrade Gois. Na viagem para
Minas Gerais, caminharam sem ferros e peias. Galseguia a frente e, ao subir a serra da
Mantiqueira, recordou o territério africano. Chegarcom tanga de saco. Ficaram na regiao
de Vila Rica, Vila do Carmo e alguns, nas mina€dtas Altas.

Na senzala, Francisco (Galanga) encontrou outrogoteses. Conquistou a simpatia
de todos, pois era discreto, tratava-os com d&bingmizade e cordialidade. Sua fama de Rei
do Congo logo foi conhecida e ele passou a seratiamte Chico Rei.

Chico Rei tinha porte de nobreza, era desejadcs paldheres e passava o tempo
pensativo na senzala; sO saia para as minas, @dd¢hava com afinco. Repartia suas coisas
com todos. Tudo isso chamava a atencao de todos;d® e escravos. Depois de dois anos de
trabalho na mina, foi feitor na fazenda onde ex@a®® e, durante este periodo, nenhum
escravo fora castigado, pois impunha respeito egnasdo. Sua figura majestosa

impressionou o padre Figueiredo, que se tornouaseigo. O padre Figueiredo, com as
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economias juntadas por Chico ao longo dos anossews trabalhos de domingo, conseguiu
do major (o que levou muito tempo, conversa exéati¢ a alforria ou carta de ingenuidade.

Alforriado, deixou o filho Muzinga, prometendo bado mais tarde. Foi morar numa
pobre casa da mina da Encardideira (onde trababmates), agora extinta; e, de aluguel,
bateava com ardor até aos domingos. Encontrandopemiga alforriou o filho e, juntos,
passaram a batear. Bateavam na mina e inscreveram-Bmandade de Nossa Senhora do
Rosario dos Pretos de Antonio Dias.

Seu antigo senhor, 0 major Augusto, encontranddesate, ofereceu-lhe a extinta
mina Encardideira, para pagamento, conforme asigiesl de Chico. Chico Rei e seu filho
nao semportaram com os insultos e dizeres de quem adipav@ra tolice comprar uma mina
que ndo carpia. Trabalharam com determinacdo entacam ouro novamente. Assim,
alforriou 35 negros em dois anos de trabalho.

Fez uma grande festa com os seus alforriados ieipatrem 6 de janeiro de 1747, na
capela do Rosario, na qual apareceram fardadogjaslds como na terra natal. Essa festa
ficou conhecida como Congado do Rosario e, nela,againhas do Rosario eram eleitos.
Hoje, na festividade do congado, os Reis Congoseseptam, simbdlica e miticamente, a
figura de Chico Rei.

Por meio da lenda de Chico Rei percebe-se quegarordo congado esta ligada a
Igreja de Nossa Senhora do Rosario. Nas festas lgrandes solenidades tipicas, que
receberam o nome de “reinado de Nossa Senhoratjusas Chico Rei de coroa e cetro e sua
corte (rainha, principes e dignitarios de sua eedl@presentavam-se cobertos de mantos e
trajes de gala, bordados ricamente a ouro. Estgogreal era precedido de batedores com
caxambus, pandeiros, tambores e outros instrumeetoguanto musicos e dancgarinos

entoavam ladainhas e cantos a Nossa Senhora.lfenaradade de Nossa Senhora do Rosario.

2.4 A Irmandade de Nossa Senhora do Roséario

Ha Irmandades de Nossa Senhora do Roséario em abvpastes do mundo, como por
exemplo, em Portugal, Alemanha, Africa, Brasiklesde o século XVII, no Congo, Angola e
Mocambique. Antes de 1552, ja existia no Brasil ummeandade para os escravos da Guiné.
Segundo Van Der Poel (1981), os portugueses inticiu a irmandade na Africa e “os
escravos negros congos continuaram sua devocaoasd’B1981 p. 187). De acordo com o
autor, as mais antigas irmandades de homens p@étoa do Rio de Janeiro (1639), a de
Belém, com data de 1682 e Salvador, Recife e Qlituttas com datas da década de 1680.
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Em Minas Gerais, 0 congado e outras celebracdesbedsileiras tiveram suas origens na
Irmandade de Nossa Senhora do Rosério da FregieSianhora do Pilar de Ouro Preto, que
teve seus estatutos aprovados e confirmados o do Rio de Janeiro, em 1715. Segundo
Hugo Pontes, estes estatutos desapareceram plidlailes entre negros e brancos e outros

foram elaborados em 1733. Este autor diz o seguinte

Havera nesta irmandade um rei e uma rainha, amtedsspde qualquer nacéo que
sejam, 0s quais serdo eleitos todos os anos emamasais votos, e serdo obrigados
a assistir com seu estado as festividades de NSsshora; e mais santos,
acompanhado no dltimo dia a procissédo atras do.RRIONTES, 2003, p. 8).

As irmandades surgiram das confrarias, criadadyleras Gerais, pela igreja no Ciclo
do Ouro, nos séculos XVII e XVIII, pois a Coroa foguesa havia proibido a entrada das
ordens religiosas. Tais irmandades foram inspirades corporacdes de oficios da Idade
Média. Tornaram-se, porém, um meio de estratifcacforque os mais abastados
participavam da Irmandade de S&o Francisco de ;Assibomens pardos, da Irmandade de
Santo Antonio de Catejerod; e da Irmandade de NBsshora do Rosario dos Homens Pretos,
0S negros cativos, com licenca por escrito de seunisores, e negros libertos.

As confrarias eram encarregadas de realizar adesRosario, iniciada no século XIX
e, pelo calendario da Igreja, celebrada a 7 debonitiNossa Senhora do Rosario é conhecida
pelo rosario, objeto que leva nas maos, usado qarer as ave-marias e 0S pais-nossos.
Segundo Caldas Aulete, rdicionario Contemporaneo da Lingua Portuguega 4474),
rosario é (ecles.) enfiada composta de quinze nastéou seja, quinze dezenas de contas
peguenas (ave-marias) e quinze contas maioresrps$®s), uma para cada dezena.

A devocdo a Nossa Senhora do Rosario tornou-seecmtzh na Europa entre 0s
portugueses catolicos, entretanto a divulgacao nasiBé atribuida aos padres franciscanos.
Tal devogéo chegou até os escravos, que, ao inalizduros trabalhos diarios, desfilavam o
rosario nas maos cansadas, fazendo pedidos de ddiwisofrimentos fisicos e das amarguras,

como conta a tradicao:

Foi mamée do Roséario quem ensinou nego a esperar.
Ela deu forca pra nego, tudo pode aguentar. (ORALB).

Buscando a cristianizacdo dos negros africanosgr@al permitiu as dancas na
irmandade do Rosario, unindo os cativos, suasg&zgigens e suas maneiras caracteristicas

de rezar.
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2.4.1 A histéria de Nossa Senhora do Rosario

De acordo com Van Der Poel (1981, p. 61), no inémoséculo Xlll, na Franca, os
catdlicos foram perseguidos por um grupo dirigido gois senhores feudais da regido de
Albi, os albigenses, que, impondo suas idéias peiodas armas, profanaram templos,
arrastando os homens a dissolugdo social e a cameéxcessos.

O papa Inocéncio Il decretou uma cruzada contaassta, estando a frente Siméo de
Monfort, grande amigo de Sdo Domingos. Este, camragario, dedicou o tempo para rezar
aos pés de Nossa Senhora, enquanto o0 outro comeguenq grupo de combatentes foi
enfrentar os albigenses. Os cristdos venceramaéhhat a vitoria foi atribuida a Maria com
seu rosario. Simao de Monfort construiu uma cafelticada a Nossa Senhora do Rosario,
em 1213. Tal devocéao foi confirmada trezentos alep®is, com a vitdria dos cristdos sobre
os turcos perto de Lepanto, na Grécia, ocasido wmsg constituiu a liga entre Veneza,
potentados da Italia e Espanha. O papa Pio V ceimido, a festa do rosario em honra a Nossa
Senhora da Vitoria, nome que foi mudado para N&s#ora do Rosario. O sucesso da
batalha propiciou a libertacdo de mais de vinteasdravos cristdos, estabelecendo uma forte
ligacdo entre a libertacéo e a santa.

Héa algumas lendas ou histdrias contadas pela raalos congadeiros sobre a origem
das dancas em louvor a Nossa Senhora do Rosarocaitam que a Virgem do Rosario
apareceu em uma gruta; outros dizem que aparecenane o padre e as pessoas do local
tentaram levar a imagem para a igreja. Varias tigataforam feitas, entretanto a estatua
desaparecia do altar e voltava para o lugar on@waantes. Homens vestidos de Congos e
outros de Mocambiques fizeram uma procissao eandate dancando até a igreja, levaram a
imagem, colocando-a no altar. A efigie ndo maisowopara a gruta, ou para o mar. E, para
comemorar esse fato extraordinario, os MocambiguesCongos anualmente se reinem para
cantar e dancar para Nossa Senhora do Roséari@siado congado, o terno de Mogcambique
escolta as coroas e todo o reinado de Nossa Sethoieo das festas do Rosario, em muitas
cidades do centro-oeste mineiro, como Divindpolai, de julho a outubro, embora em

algumas cidades elas sejam celebradas em 13 de maio

2.4.2 Capela de Nossa Senhora do Rosario

Em Divindpolis, a capela de Nossa Senhora do Ro$ariconstruida entre 1850 e

1881, pelos primeiros reinadeiros, e demolida pacanstrucdo de uma &rea comercial, na
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praca do Mercado. Hoje ha uma réplica da capetanimio cultural dos grupos de congado
da cidade. Marilia Ferreira Lopes conta a histdéssa igreja na coluna “Cultura e Cia.”, no
Jornal Agora de Divindpolis, de 27 de agosto de 2006. Seguwtaoo moderno projeto de
modernizacdo urbana e comercial de Divinopolisxeodestruicbes e demolicdes de lugares
gue guardavam a histéria, memoria e cultura dadeidBentre esses imdveis estava a capela
de Nossa Senhora do Rosério, construida no tem@ord@l do Divino Espirito Santo do
Itapecerica (hoje Divindpolis).

Quando o padre Guarita passou a ser 0 vigario doahrrejeitou e proibiu as
manifestacdes de congado com dangas e cantos taadpomatriz e sugeriu a construcao de
um templo somente para 0s negros. Assim, a capeldla$sa Senhora do Rosario foi
construida a partir de 1850 e concluida em 18&ldétada de 1920 veio para Divinopolis
José Aristides Sales, reinadeiro nascido em Comtagae comecgou a organizar e participar
das festividades de reinado, na praca do Ros&ije finaca do Mercado).

O papa Pio Xl proibiu o envolvimento e a aproxintagé catélicos com os ritos afros.
Em 1924, desmembrada de Mariana, foi criada a Aiocese de Belo Horizonte; o
arcebispo, D. Antbnio dos Santos Cabral, persequimsl festas de reinado, impunha a
excomunhdo a quem ousasse desobedecer as ordessasiderados por José Aristides, o
grupo recebeu de alguns politicos — como Benediladares — a garantia de que nédo seriam
perseguidos pela policia. Apés o falecimento d€&bral, as festas de congado voltaram a
ser realizadas em quase todo o estado de MinassGera

Sem a lideranca de José Aristides, que morreu &, 9 Prefeitura de Divindpolis
negociou com a paroquia as areas que pertenciareja k a area do cemitério, onde fora
construida a capela de Nossa Senhora do Roséareoapnstrucdo do Mercado Municipal.
A capela foi demolida em nome do progresso e derdedvimento econémico e urbano de
Divinopolis; pois as festas de reinado ndo rendiagros e, naquela época, ndo tinham um
significado histérico e cultural. Com a demolicas,festas de congado ou reinado passaram a
acontecer nos bairros e comunidades rurais.

Houve uma orientacdo da politica cultural, desendal pelo governo federal nas
décadas de 1970 e 1980, com o objetivo de amplr@wcdo de patrimoénio e estimular a
participacdo social, proporcionando uma relacacalaboracdo entre Estado e sociedade.
Para corrigir a distorcdo existente nas politicpsaticas de preservacao, a atual Constituicao
brasileira estabeleceu a importancia de diverssgymficativos elementos formadores da
sociedade brasileira, admitindo a realidade hisatdie que o Brasil € uma nacdo multirracial

e multicultural.
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Para preservar parte de sua memoria, foi construrdaréplica da capela do Rosério,
em 1985, “um monumento simbolo ao Reinado de N&sshora do Rosério, edificado sobre
0 antigo cemitério do Largo do Rosario” (LOPES, 00. 6—7). A construcao da réplica foi
iniciativa do folclorista Vinicius Pecanha, com @tibuicdo de congadeiros da cidade, da
comunidade divinopolitana e da Prefeitura, que eeda pequeno terreno publico no antigo
Largo do Rosério.

O Reinado do Rosario em Divindpolis representa denaossas tradi¢des culturais,
que apesar de varias dificuldades e oposi¢cdesi@mbente enfrentadas permanece
viva e fortalecida em toda cidade; ano a ano essafestacdo cultural ganha mais
destaque e reconhecimento pelos que apreciam eizemoa cultura regional
mineira. (LOPES, 2006, p. 7).

Conhecer a forma de organizacdo social e politiecagmte nos grupos de congado,
bem como sua relacdo hierarquica, € perceber abpiossle de construcdo de uma
identidade cultural por meio da expressédo de uawicio e memdria coletiva de um grupo.
No capitulo seguinte, seréo tratados a organizdgdogrupos de Congado, seus elementos,
simbolos e rituais que enfeitam e dao significadosssa manifestacdo impar de fé e

identidade.
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3. ORGANIZACAO SOCIAL E POLITICA DOS GRUPOS DE
CONGADO OU REINADO

Em Divindpolis, situada na regido centro-oeste deakl Gerais, a 119 km de Belo
Horizonte, acontecem diversas atividades cultusio Festival de Corais, Concursos de
Conto e Poesia; além de varias apresenta¢fesrfodpentre as quais o reinado ou congado
desempenha importante papel. A festa em honra aaN®snhora do Rosario e aos santos
padroeiros das irmandades e de crenca dos negisptno Sao Benedito e Santa Ifigénia, é
a expressao maior de tradicdo e fé. Divindpolispiodezessete irmandades que promovem
as festas do congado anualmente; sua realizacé® owoperiodo entre julho e outubro.

Sabendo-se que a origem dos grupos de congado imadoeesta associada a
Irmandade de Nossa Senhora do Rosario, é importanteecer a estrutura de tal entidade,
sua funcéo, regras ou normas de funcionamenteediyou seja, 0 estatuto que a constitui.

As dezessete irmandades de Divinopolis possuem B3dgs ou ternos. Ha
irmandades em varios bairros da cidade e algumagona rural do municipio. Cada
irmandade possui uma ou mais guardas, rei e raiateetuos de Nossa Senhora do Rosario e
rei e rainha perpétuos para cada santo padroeimndadade e um rei e uma rainha congos.
A mais antiga irmandade € a do largo do Rosari@, capela se iniciou em 1850, conforme
tratado no capitulo 2; esta irmandade mudou-se @arro Porto Velho para a construgao
do Mercado Municipal.

A Irmandade de Séo Benedito e Nossa Senhora dai®odd bairro Espirito Santo,
foi fundada em primeiro de janeiro de 1972, e ssateto a traz como instituicdo civil de
direito privado, de carater beneficente, tendofpalidade, além de promover e fiscalizar a
Festa do Reinado e cuidar da capela de Nossa Sedbdrosario, criar, difundir e fortalecer
o0 espirito de solidariedade, equidade e comproneigswnitario visando assistir socialmente
0S mais necessitados. A administracdo da irmandadeomposta de: Conselho
Administrativo, Diretoria Executiva e Conselho Rilsc

Ao Conselho Administrativo, formado por 21 membwvdalicios, compete orientar e
superintender as atividades da irmandade, exan@naprovar o relatorio da Diretoria
Executiva e o balanco financeiro do Conselho Fis@éger a Diretoria Executiva.

A Diretoria Executiva é composta de presidentee-piesidente, dois secretarios e
dois tesoureiros. O presidente representa a irnd@nplalicial e extrajudicialmente, ativa e

passivamente; zela pelo seu patriménio e concgithoriza despesas e assina recibos e
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cheques, com o tesoureiro; apresenta anualmer@®mrselho Administrativo o relatério das
atividades e o balanco financeiro.

O Conselho Fiscal é composto por trés membrosvefe@ dois suplentes. Examina o
relatorio e as contas da Diretoria Executiva.

A receita da instituicdo constitui-se de auxiliosubvencdes dos poderes publicos e
autarquicos, contribuicdes de associados, donativeadas diversas.

A hierarquia da irmandade € observada e respeitada.

Deve-se também conhecer a organizacao e hieralguiesta do reinado, bem como

as guardas e todo o estado de coroas, ou sejaaralgs, princesas e outros personagens.

3.1 Simbolos do Congado

O Congado, uma festividade afro-brasileira cujabsimgia rememora e celebra a
histéria do negro, traz varios personagens, simsboldumentarias, canticos, dancas e rituais
que compdem o discurso congadeiro. Interpretaresesgmbolos permite-nos perceber a
organizacao e hierarquia que fundamentam e daasentcelebracdo e expressdo maior de

fé, identidade e cultura de um grupo.

3.1.1 Bandeira do aviso

Hasteada quinze dias antes da festa, a bandemsigte anuncia a sua proximidade.
De cor branca, tendo como figura o simbolo maioreiltado de Nossa Senhora: a coroa. Em
torno da coroa vem escrito: “Reinado de Nossa Santhm Rosario — Arraial Espirito Santo
do Itapecerica — 1.° de agosto de 1881”". Hastegutmta para o céu, interligando céu e terra,

criatura e Criador, sofrimento e gléria.

3.1.2 Bandeiras dos padroeiros — hasteamento eldesc

Séao hasteadas as bandeiras com seus respectivogipes] a saber: Nossa Senhora
do Rosério, Sdo Benedito (santo negro, padroesadrinheiros), Nossa Senhora Aparecida,
Santa Ifigénia, Nossa Senhora das Mercés e umeeibarmbm a estampa do rosario. Ao
serem hasteadas, elevam-se suplicas, acdes des,gnigas e ladainhas. As promessas a
serem cumpridas no ano sao lembradas. ."Aqueleronfash em pé e cada pessoa que tenha

fé e que fez uma promessa vai cumprir na praca,n@m tem igreja” (PONTES, 2003, p. 15).
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O hasteamento lembra a elevacgéo, a dignidade beeddide do negro. Sado Benedito, o
humilde, o negro que foi elevado a categoria déeosarexemplo a resignacao e obediéncia; a
fé em Nossa Senhora; o conforto ao sofrimentowoatie suas dores. O céu fica colorido,
com fitas que adornam o0s mastros; a terra elevdagese céu num coro unissono. O
hasteamento e o posterior descendimento das basdém o significado da vida. O alto e o
baixo, as dores e o triunfo, 0os sofrimentos e @egbs momentos Nos quais as pessoas sao
rebaixadas ou elevadas, escravos ou reis.

De acordo com Costa (2006), o ato de levantar asldi@as no atrio do templo
rememora o tempo no qual 0os negros nao podianT erdlgreja, e, portanto, o louvor a santa
era feito pelos congados do lado de fora da igegjatorno de uma fogueira e do mastro;
fazendo deste um simbolo de um passado de segoegaed rememorado e atualizado no
louvor e devocado das guardas e ternos. “Para muitais do que anunciar a festa, o mastro
carrega a representacao da santa originalmengga@stpelos escravos” (COSTA, 2006, p.
76).

3.1.3 Coroa

A coroa, o distintivo do rei, € um emblema de reamle de poder que cria lagos de
identidade de um grupo que vive sob a administragasoberano. A coroa € o simbolo dos
reis e rainhas congos e perpétuos. Somente essesrs@dos; sao vitalicios. E a nobreza, a

hierarquia suprema na festa de reinado.

3.1.4 Coroa Grande

As Coroas Grandes também sdo simbolos de readazinado:

Demonstra na fronte de seus reis negros, a corf@wdgorosa, robusta, que resiste
ao tempo, acreditando no seu valor interior, nadsgiaidade ultrajada, elevando-se
e enlevando-se, como ser criado e co-criador,idsea natureza.

Viva, viva, viva a coroa sagrada
Viva, viva, foi por Zambi abencoada. (OLIVEIRA, 18§.10).

Sdo as coroas dos reis e rainhas (congos e graquespodem ser perpétuos ou
convidados); os reis e rainhas da coroa grandeadsr um almogo para o0s ternos, como
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pagamento de promessas. Geralmente sdo reis brammgimam-se da participagdo de
pessoas de melhor condicéo financeira que apadanha festa e eram homenageadas.

3.1.5 Coroa de promessa

As coroas de promessa S0 coroas pequenas. Umeapgararomessa. E ornamentada
pela pessoa que fez a promessa. A consumacao @aajcancada por intermédio de Nossa
Senhora do Rosério e os santos negros. E o sirdadi®, da confianca e da cura dos males
corporais e espirituais. A coroa de lagrimas eafiénsento € substituida pela coroa da béncao

e da vitoria.

3.1.6 Café e almoco

O café e o almogo sdo momentos de confraternizagfie as guardas ou ternos,
oferecidos pelo rei e rainha da Coroa Grande. @umte que une branco e negro, realeza e

suditos, numa festa a Nossa Senhora do Rosario.

3.1.7 Bandeira das guardas

Cada terno ou guarda possui uma bandeira com aeimalp padroeiro. As vezes,
algumas guardas levam duas: uma com a imagem doghade a outra com a de Nossa

Senhora do Rosario. E carregada em cada apresgritagésive no ritual do almoco.

3.1.8 Cortejo

O cortejo compreende a corte real, composta peereainhas da Coroa Grande, reis e
rainhas Perpétuos, reis Congos, demais reis easishprincesa Isabel e demais principes e
princesas, com suas respectivas guardas que dgBescos ternos, os carregadores do palio
e das bandeiras. Formam um grande e solene cquejpercorre as ruas e pracas da cidade
para a realizacéo de rituais que compdem o calendarfesta. No cortejo ha uma disposicéo
das personagens durante o trajeto. Observandoaaduea e a importancia do personagem, as
irmandades organizam o cortejo. Ha pouca variagdeandisposicdo entre uma irmandade e
outra. Observa-se a presenca do cortejo real, celos be ricos trajes, com capas

ornamentadas com uma imensa variedade de pedrap@sas no domingo, dia da grande
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festa, durante o trajeto que vai da catedral danDitspirito Santo para a praca do mercado,
onde se localiza a capela de Nossa Senhora doi®RoSacortejo ndo se faz necessario ou
obrigatorio nos outros dias da festa, ou sejaasestibado.

Segundo Costa (2006), o uso das roupas aproprizaladomingo € um requisito
obrigatério para o cumprimento do dever e do louwwddossa Senhora do Rosario e Séao
Benedito. A autora informa que a roupa das guaedasnos é também chamada de farda, a
qual marca a organizacao e hierarquia dos grupstachndo-se com aderecos a farda do
capitdo, seu lider e comandante. A organizacaerarquia é uma metafora militar, na qual
ficam evidentes os simbolos reconheciveis de lyjeias, posicdes e poder de comando e de
subordinagéo.

Vale dizer que a metéafora militar acompanha osogede forma marcada, sobretudo
no que tange ao vestuario e a dominagdo dos quemwcposicdes de chefia no
interior do grupo (como o capitdo). O uso da metdfoode ser decorrente dos
militares serem emblematicos da ordem e da hieargue se quer destacar no
interior dos congados, fornecendo a todos e dead@mplamente compartilhada os
simbolos reconheciveis de posicbes e de poder fdgdd e subordinacdo).
(COSTA, 2006, p. 78).

3.1.9 Procissao

A procisséo é realizada com as bandeiras e andosesantos padroeiros. Simboliza a

caminhada do povo negro, suas lutas, conquistasreas.
3.1.10 Missa conga

Abre a porta da igreja
Congadeiro ta de fora
Veio festejar Sdo Benedito
E também Nossa Senhora

Tava dormindo

Nossa Senhora mandou me chamar
Acorda negro

A escravidao acabou de acabar.
(ApudCOSTA, 2006, p. 87).

A missa conga € a aceitacao e valorizacdo da egweke fé do povo negro. A missa
afro une-se, mistura-se na celebracéo tradicicmahidsa. Foi introduzida na liturgia romana
depois do Concilio Vaticano Il. O que era proibé&aceito pela Igreja; o que era considerado
profano recebe as béncaos sacerdotais. O que,exictaflo, € celebrado e festejado.
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3.1.11 Promesseiros

Promesseiros sdo as pessoas que, em decorrénuiandessas, sdo encarregadas de
ornamentar as coroas pequenas e oferecem umaboaiglid pecuniaria para o custeio da

festa.

3.1.12 Festeiros

Os festeiros sao os reis (brancos) que séo corogdadornecem a festa em forma de
donativos e almogo. Também s&o conhecidos sobuatacde Rei da Coroa Grande. Em
algumas irmandades sdo em nuamero de doze (um gqawal cada santo: seis
santos/bandeiras). Ha uma relacéo entre os dasérdss/reis e o niumero de doze estrelas da

auréola de Nossa Senhora.

3.1.13 Saudacéo ou béncéo

E observada nos rituais da festa uma espécie diagiu e de pedido de béncéo.
Geralmente é feita pelo capitdo das guardas acraconos rituais, pessoa de destaque e de
importancia na hierarquia da festa (como reis, hasn mordomos). Cantando, faz uma
reveréncia, pede licenca para pegar a mao da pespede a sua béncdo. Dado as maos,
elevam os bracos formando um arco, fazem o sinalgg uma genuflexdo e ficam semi-
ajoelhados; fazem oracdes silenciosas. Depoisigdagiro, sem soltar as maos e repetem o

sinal-da-cruz.

3.2 Guardas, personagens e indumentarias

Na festividade congadeira diversas guardas e pagsos com trajes luxuosos,
ricamente bordados com pedrarias e outros ornasjesdeitam as celebracdes dando luz e
cor aos rituais. Sao reis e rainhas, principesnegsas, capitdes e suas guardas. Cada grupo &
chamado de guarda ou terno e é regido por um ocafitdda guarda busca a corte de seu
padroeiro para leva-la, em procissdo, a missa uituais. Reis e rainhas, congos ou
perpétuos, s6 podem ser conduzidos e escoltades goelrda de Mocambique, a mais

importante, observando-se e respeitando-se a teaar
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Em Divindpolis ha 33 guardas. As mais comuns saogavhbique, Congo, Catopé,

Marinheiro e Vilao.

3.2.1 Mocambique

O Mogambique é o terno mais importante, gracagezah lenda de Nossa Senhora na
gruta ou no mar. E encarregado de escoltar o estadwroas, ou seja, reis e rainhas, o
reinado de Nossa Senhora. Tem a missao de buscaoa grande no dia da festa. “Dizem
que era o preferido de Chico Rei” (OLIVEIRA, 199811).

A guarda de Mocambique da Irmandade de S&o Beneditissa Senhora do Rosério,
do bairro Espirito Santo, em Divinopolis, usa ttajanco com faixa e boina marrom, cor do
habito de seu padroeiro, o franciscano Sdo Bened@ocam e cantam com instrumentos
musicais como a gunga (chocalhos amarrados aoeztlos), a patagunga (chocalho de
mao), o tambor e outros.

De acordo com Maria de Lourdes Borges Ribeir@aderno de Folclore.° 32, este
terno pode, de acordo com seus elementos estsjtsar classificado em dois tipos:
autbnomo, com manejo de bastbes; e sem manejo stéeba “geralmente integrando
determinado modelo de Congada (ou Congado), qusaddia a um ou mais grupos afro-
brasileiros” (RIBEIRO, 1981, p. 3), como congostopés, marinheiro e outros. Somente o
capitdo do Mocambique possui um pequeno bastéalmente confeccionado e “bento” para

“puxar”, conduzir, proteger e escoltar os reisiehas nos rituais. E um objeto magico.
3.2.2 Catopé

O terno de Catopé tem a funcdo de alegrar a fBsias componentes usam caixas,
tambores, sanfonas. Indumentéarias de cores alegjeesonadas com Nossa Senhora ou com

0 santo padroeiro. E a influéncia do indigena afric nas irmandades do Rosario.

Antigamente este terno usava um manto € um cocar.

3.2.3 Marinheiro

O componentes da guarda de Marinheiro vestem-senalénheiro, com roupas

brancas e azuis. Simbolizam a viagem maritima dgsaeos africanos ao Brasil. Usam
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instrumentos de percussdo. Trazem um rosario arainkembrando a confiangca em Nossa

Senhora do Roséario na travessia dos mares da vida.

3.2.4 Vilao

O Vilao é a mais nova das guardas; a frente, abrenfio para a passagem do cortejo,
além de enfeita-lo, dancando com bastdes ou vafagaglas com fitas coloridas. Usam como

instrumentos caixa, acordedo e marcam o ritmo Hatas varas.

3.2.5 Capitao

O Capitao, ao centro, comanda sua guarda, dang@andotando nos rituais. Tem um
rosario diagonalmente colocado ao peito e sua fasaui um crucifixo. Traz ao tornozelo a
gunga e, nas maos, um bastdo com flores; com uto @ a marcacdo do ritmo e das

dancas. E o personagem mais importante dentroudadas.

3.2.6 Rei e Rainha Perpétuos

O Rei e a Rainha Perpétuos constituem o reinadméfper, vitalicio, transmitido aos
descendentes. Os trajes reais luxuosos, capasdiasidambram reis, rainhas e imperadores
lusitanos dos séculos anteriores e reis dos pafseanos em celebracdes e rituais proprios

daqueles povos.

3.2.7 Rei Congo e Rainha Conga

O Rei Congo e a Rainha Conga comp6em um casapagal cada guarda ou cada
padroeiro. Participam do reinado de Nossa Senl@lvagatoriamente negros, sdo também
chamados de Rei Preto e Rainha Preta. Ndo sdodosrdaados os dias das celebracoes;
manifestam-se, apresentando-se coroados as fesldgad Simbolizam o rei do Congo e a
rainha Nzinga. As indumentarias reais sao deslumisae ricamente ornamentadas com

pedrarias.
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3.2.8 Rei e Rainha da Coroa Grande

O Rei e a Rainha da Coroa Grande sédo brancossespaen, na festa, a confirmacao
da alforria, vindo, as vezes, no cortejo, atra$dacesa Isabel — o branco e o negro numa
troca simbdlica de poder.

Sao reis de promessas ou convidados. Fornecemetaféalmoco para as guardas.

Possuem um reinado que é renovado anualmente.

3.2.9 Mordomos

Os mordomos sdo os donos e responsaveis pelas ifagndios padroeiros.
Ornamentam-nas para o ritual de hasteamento ecefaram lanche para as guardas depois

do ritual, na sexta-feira.

3.2.10 Princesa Isabel

Depois de Nossa Senhora e o padroeiro, A Princadell € a mais exaltada, venerada
e idolatrada. Apenas uma para todas as guardasmdadade e para todos os dias da festa.
Escolhida, convidada e convocada uma linda jovera pgpresentar aquela que libertou os
escravos. Durante as celebracdes carrega um liwnado, simbolizando a Lei Aurea por ela

assinada. Usa belos vestidos de festa, um parad@da festa.

O meiga, gléria redentora,

nossas almas cantam

Gléria Isabel, Gléria Redentora,

Gldria os heréis da abolicdo. (TERNO DE MARINHEIRO)

3.2.11 Principes e princesas

Como principes e princesas, criangas ou jovens, gpomessa ou convidados,
participam do reinado de Nossa Senhora. Nas pmss$azem parte do cortejo real,
acompanhando e escoltando reis e rainhas. Vestemsabres, trajando roupas luxuosas.
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3.3 O ritual

Todas as irmandades organizam as suas festividaddsonra a Nossa Senhora do
Rosario e a seu padroeiro, Sdo Benedito, e outriss a saber: Nossa Senhora das Mercés,
Nossa Senhora Aparecida e Santa Ifigénia. A irmdm@aconvidada a participar dos festejos
de outra irmandade e, assim, participa e contnibsirituais das comemoracdes de tal festa,
que acontece de julho a outubro, percorrendo todokairros e localidades do municipio,
numa demonstracao de resisténcia, devocao e feciiieeis. Geralmente a festa se organiza
da seguinte forma:

— Bandeira do aviso — quinze dias antes da festpgla-feira).

— Novena- nove dias que antecedem o 1° dia da festa

— 1.2 dia: dia do mordomo ou dia das bandeiradgsexa).

— 2.° dia: dia das coroas pequenas ou promessesi(ga

— 3.° dia: dia da festa de Nossa Senhora do Ras&&w Benedito (domingo).

3.3.1 Hasteamento da bandeira do aviso

Os participantes da festa reinem-se na casa daomorda bandeira, em volta de um
altar no qual se encontram a bandeira ornameni@dgens de Nossa Senhora do Rosério,
S&do Benedito e outros padroeiros, velas e florefeitR a reza do terco. Em seguida, as
guardas vao, uma a uma, entrando na casa e aprmorsa do altar com canticos, dancas,
respeito e fé. Louvam a santa coroa estampadanueib@ Nossa Senhora do Rosario e 0s
padroeiros. Fazem reveréncia aos mordomos. MocambayUltima guarda a fazer o ritual,
conduz o cortejo com a bandeira para o atrio dalaajp Rosario, onde sera hasteada.

Durante o trajeto, as guardas dancam e cantam o d&o atabaques e outros
instrumentos. A bandeira do aviso é carregada pei@mlomo desta e escoltada por outros
mordomos debaixo do pélio (usado em procissddaagide celebragbes catolicas).

Ao chegar ao local determinado, a bandeira é hdesteam ritual de sons, cores e
preces. Os capitdes e suas guardas benzem a bamazem flexdes e genuflexdes, cantam,
dancam, louvam e elevam preces e suplicas a Nomshof& e aos padroeiros; pedem

protecao e béncaos para as guardas e a festa gpesena.
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3.3.2 Novena

A novena compreende os nove dias que antecedestaa fefeita na capela, com reza
do terco, canticos e oracdes a Nossa Senhora doi®dsm algumas irmandades a novena &

feita nas casas, para as quais é levada a imageproeissao.

3.3.3 Dia do mordomo

As bandeiras para a procissao e o hasteamento &oawmm altar na casa de um dos
mordomos. No altar, sobre um forro de renda bramagens e bandeiras dos santos e
padroeiros mencionados anteriormente, flores esv@lalado do altar, os mordomos e um rei
perpétuo, o sr. Marcos Antonio Gomes, que tambémoélomo da bandeira de Nossa
Senhora das Mercés.

Uma a uma, as guardas chegam; cantando e dand¢andenageiam os padroeiros,
fazem genuflexao e flexdo de joelhos diante da.&aas muasicas fazem referéncia a Nossa
Senhora do Rosério, Sdo Benedito e aos outros giemgo Cantando, prestam homenagem
aos mordomos. Reverenciam o Rei Perpétuo; cantandapitdo pede licenca para pegar a
mao de tdo ilustre e maxima representacdo do oostriMaria. Os dois ddo as maos,
ajoelham-se e, com os olhos fechados, fazem oragi@mwiosas. O rei, com as maos
entrelacadas as do capitdo, se benze fazendo ledaicauz e, em seguida, repete o gesto,
abencoando o capitdo. Este, ao levantar-se, agradet canticos a béncéao recebida.

A Ultima guarda, o Mogambique, danca, reza, faze#igante ritual das guardas
anteriores e conduz as bandeiras, carregadas pwlodomos debaixo do palio, para o
hasteamento no atrio da capela de Nossa Senhé&taséwio.

A frente da procissdo, as guardas vdo cantand@addao, tocando instrumentos e
louvando Maria, representada na figura de Nosshd®armo Rosério, e os demais padroeiros.
Ao final da procissao vem a guarda de Mogambiquelenndo com canticos os mordomos e
as bandeiras. Ao chegar a praca da capela, asitzensi#o cuidadosamente colocadas em um
altar, ao lado do andor todo ornamentado com aemate Sao Benedito. Ha a celebracéo de
uma missa.

Apds a missa, acontece o hasteamento das band@edtiasita da bandeira do aviso, na
seguinte ordem: Nossa Senhora do Rosério, Sao Ben8dnta Ifigénia, Nossa Senhora das
Mercés e Nossa Senhora Aparecida. Os mastros sfudie®s no chdo e cada mordomo

coloca-se no respectivo lugar no qual sua bandmird hasteada. As guardas cantam e
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dancam em volta de cada mastro. O hasteamenté&denecando da uUltima para a primeira
bandeira, conforme hierarquia citada acima; acentz idéntico ritual narrado no
hasteamento da bandeira do aviso. O capitdo de rivlngae, com seu bastdo, gerencia e
autoriza o levantamento de cada bandeira. O caggd@ada guarda, com seu instrumento e a
flamula com a estampa do padroeiro, benze o ma&teces e canticos sédo elevados aos ceus.
Os sinos repicam. Os mordomos, numa expressao,dajogham-se ao pé do mastro;
abaixam a cabeca e, numa prece, o olhar é elewadéua Velas acesas sédo colocadas ao pé
de cada mastro.

Depois deste rito é oferecido, pelos mordomos,amHe ou um jantar para todos.

No bairro Espirito Santo, o mastro de Nossa Senthmfaoséario e de S&o Benedito é
hasteado no sabado. O mastro de madeira com armm&ggabém de madeira, dos respectivos
santos é hasteado a 14 m de altura. E os mordomosadtiro oferecem um “café de Sao

Benedito” na manha de domingo.

3.3.4 Recolhimento das coroas pequenas

E feito pelas guardas o recolhimento das coroasigmes, que simbolizam as
promessas feitas. As guardas vao as casas dosgs&ime para busca-los e escolta-los para a
capela. As coroas sao enfeitadas com pedras esootrtamentos e acomodadas em
almofadas de cetim. S&o colocadas no altar daaaged pés de Nossa Senhora do Rosério e

de S&o Benedito. Este ritual € também realizadoarehd de domingo, dia da grande festa.

3.3.5 Translado das imagens

E realizada uma procissdo levando os andores cdmaagns de Nossa Senhora do
Rosario e de Sdo Benedito. Nesta procissao, cusgpeemesmo ritual do hasteamento, com
as guardas dancando e cantando até a catedralvitw BEspirito Santo. As imagens sao

depositadas num altar, neste templo, onde permenaigeo dia seguinte, domingo.
3.3.6 Almoco
Ao término do recolhimento das coroas pequenasguasdas participam de um

almoco, geralmente oferecido pelo rei ou rainh&dea Grande. As guardas, trazendo suas

flamulas, vao chegando, uma a uma, dancando, cintatocando seus instrumentos. Cada
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guarda, num solene ritual, é recebida pelo reiainhga, a porta de sua casa. A rainha, com
belos e luxuosos trajes, com uma linda almofadquah se encontra a coroa grande, recebe,
com canticos do capitdo, as homenagens e revesé@rzapitdo da guarda de Mogcambique e
a rainha fazem o ritual da béncéo (ja mencionattmjos beijam e reverenciam as flamulas e
a Coroa Grande. Os capitaes, cantando, pedem diqgear@ entrar e participar do almoco.
Cantam e rezam antes da refeicdo. Ao terminarteepe ritual da chegada; cantando e

dancando, agradecem a acolhida e a refeicdo alaseeidespedem-se da rainha ou do rei.

3.3.7 Procisséo e cortejo

Todas as guardas e todo o estado de coroas (reisleas congos, reis e rainhas
perpétuos, reis e rainhas dos padroeiros e prgcgéncesas) luxuosamente vestidos se
relnem na catedral, onde estdo as imagens dosepadrgara comegarem a procissao e o
cortejo até a praca da capela de Nossa Senhoras#ui® onde sera realizada a missa conga.
Na irmandade do bairro Espirito Santo, 0 Mocambigeplta e busca na residéncia cada rei
e rainha, levando-os para a capela, de onde saecor@p. Em entrevista ndo estruturada,
Marcos Antdnio Gomes disse que isto € o corretgdicional. Na praca do Mercado, porém,
nao é feito conforme essas prescri¢des.

Forma-se um belo cortejo no qual as guardas com isdamentéarias coloridas vao
cantando, dancando e tocando seus instrumentoserdef o Vildo vai abrindo o cortejo,
enfeitando-o, dancando com varas num ritmo e coafiagsimetricamente harmoniosos.
Vem trazendo a Princesa Isabel e as princesinhddog@mbique, como de costume, vem
escoltando o estado de coroa, ou seja, reis, ®idlspostos hierarquicamente: reis congos e
reis perpétuos e convidados, observando-se osssapn® quais representam. Ao final do
cortejo, os andores com as imagens dos padrogimanente ornamentados. Nota-se a
participacdo de guardas de outros bairros e irntlesdaSao luzes, cores, tons e sons
compondo o cortejo, que, louvando, cantando e daogacelebram a fé em Nossa Senhora
do Rosério e Sao Benedito.

Ao chegar a praca da capela, os sinos repicam:sriveestouro de fogos de artificio.
Ha um altar onde o sacerdote acolhe 0s reis, jiinacipes e princesas, que se sentam em
tronos especialmente feitos e ornamentados pasa @ andores séo colocados ao lado do
altar. As guardas posicionam-se pela praca. Mpgasoas que acompanharam a procissao ou

esperavam na praca aguardam a celebracdo da imisga c
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Observa-se, no cortejo da irmandade do bairro iEs@@anto, que a princesa Isabel é
carregada em uma liteira por negros. E também lmAagem de “Santa” Isabel em uma

carruagem carregada por negros.

3.3.8 Missa conga

A missa conga segue o missal romano, a liturgidgoga Catolica. Os cantos sdo
feitos pelas guardas ao som de tambores e oustanmentos. No bairro Sado José, observa-
se que, antes da béncéo final, o capitdo da gaerddocambique, com seu cantico, exalta e
venera a Princesa Isabel, que num solene ritua faitura da Lei Aurea. Seus cantos s&o um
lamento. Rememoram a historia do negro, desde @aedo cativeiro, da escravidao.
Ajoelhado aos pés da princesa, agradece-lhe aad@der. Numa emocdo incontida, grita
“viva” a liberdade, a Princesa Isabel, a Nossa &enldo Rosério e a Sdo Benedito. A
assembléia responde. Os tambores ecoam. As gueadtem e dancam. J4 na praca do
Mercado, essa homenagem a Princesa Isabel é égitasdda missa, simultaneamente com o
ritual do descimento das bandeiras.

Dificilmente h& coroacéo de reis, pois somenteargyas e perpétuos sdo coroados e
estes sdo vitalicios (os reis convidados ndo saxados). Quando ha esse ritual, 0 sacerdote
faz um rito para a béncao das coroas e cetrogapitio de Mocambique realiza a coroagéo,
proferindo palavras e oracfes ao som de cantagrenmentos das guardas.

Ao final da missa, o sacerdote abencoa a todopaieiparam dessa manifestacao de
fé e devocdo.

O presidente da irmandade agradece a todos pélmod® da festa em honra a Nossa

Senhora do Rosario e Sao Benedito.

3.3.9 Descimento das bandeiras

Encerrando as festividades, € feita a retiradad@stas bandeiras que foram hasteadas

na praca. Usa-se ritual semelhante ao do hastearfussicrito anteriormente).

Vou descer nossa bandeira

Em todo nosso coracao

Vocé, nossa bandeira fais nois chora
A alegria déxa néis chora

Tocando nossa viola, ai, ai, ai
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Pr'essas bandeira, pr'essas bandeira.

Meus irm&os, comigo aqui, adeus.
V6 embora, adeus, adeus, adeApudBARBOSA, 2005, p. 37).

Essa festa ndo termina, ai, ai, ai,
Se esta festa terminar, ai, ai, ai. (ORALIDADE).

3.4 Memoria coletiva

Vou contar-lhe uma histéria

Peco, preste atencao;

E uma histéria muito antiga

Do tempo da escravida@RALIDADE).

As formas de organizacdo social e politica presente congado ou reinado, bem
como a hierarquia observada e respeitada na irrdaneglanos grupos de congado apontam
possibilidades de constituicdo e manutencdo demiemadria coletiva.

Michael Pollak (1989, p. 10), citando Maurice Hadlmlis, em seus estudos historicos,
diz que muito mais do que um fendmeno individuaheandria é também construida coletiva
e socialmente. Tanto a memdria individual como leti@ possuem diferentes elementos
constitutivos e fenbmenos de projecdo e transf&énos quais o individuo cria uma
identificacdo e um pertencimento a um grupo. Aadntentos, personagens e lugares estéao
inseridos numa coletividade a qual se pertencén@@nca e identificacdo com uma memoaria
estruturada e em reconstrugao.

Torna-se possivel tomar esses diferentes pontoefdeencia como indicadores
empiricos da memoria coletiva de um determinadp@ruma memdria estruturada
com suas hierarquias e classificagfes, uma merainbém que, ao definir o que é
comum a um grupo e o que o diferencia dos outnasddmenta e reforca os
sentimentos de pertencimento e as fronteiras sidiarais (POLLAK, 1989, p. 3).

De fato, toda simbologia encontrada no congadobrzle passado do negro. Pela
memoria, 0 grupo cria lacos de identidade, contise e aceitabilidade, reforcando a
memoria coletiva de um povo, de uma nacdo. A lengarala mée Africa, simbolicamente
representada por reis, chefes, costumes e tradig@esma comunidade afetiva a qual todos
pertencem, constituindo um mesmo grupo, uma meseradria. E a meméria coletiva de
um povo: tradicbes, crencas, costumes, regras thragdo, folclore, musica, datas,
personagens histéricos, simbolos e outros difesgrintos de referéncia.

A nacéo, para Pollak (1989), € a forma organizadésie um grupo e a memaria

nacional € a forma mais completa de uma memoéretical na qual ha uma interacdo, “um
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processo de negociacdo para conciliar memdériaiealetmemorias individuais” (POLLAK,
1989, p.7)E, nessa negociacdo, nesse conflito entre meméidasgvidente a manifestacao
de uma memodria subterranea, isto é, dos margidakzada minoria, que aflora no espaco
publico rompendo o siléncio e criando uma formatmd@sformacdo e recriagdo de uma
memoria coletiva. S&o ressentimentos e silénciomalados de uma memoria de dominacao
e sofrimento que se exprimem no discurso de alusdewtaforas que ecoa por meio de
figuras e simbolos presentes nas festividades nigacio, colocando o passado e o presente, a
danca e a musica, a tradicdo e a memadria numaraetebda fé e da identidade cultural de
um grupo.

Pela vivéncia das tradicbes “ha uma permanenteagfie entre o vivido e o
aprendido, o vivido e o transmitido” (POLLAK, 1989, 12), para reforcar e reafirmar os
lacos de pertencimento a um grupo, a uma memoriesta de congado ou reinado é um
momento de memdéria no qual se percebe que o passadwvivido simbolicamente,
contribuindo para a afirmacéo de uma identidadendSse momento, s&o revividos alguns
costumes e crencas da cultura africana, mesclados alguns fragmentos da cultura
portuguesa, herdados da relacdo entre os doissp&igelacdo monarquica e hierarquica, o
prestigio e o reconhecimento do reino do Conges&téncia, a forca e a religido de um povo
gue se uniu ao Catolicismo. Pois, de acordo cone&ota conversdo foi muitas vezes
almejada como forma de incremento do poder dosshelue geralmente incorporavam 0s
novos habitos, sem abrir mao dos antigos, pratc&adas formas de cristianismo africano”
(2006 p. 305).
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4. MITO E IDENTIDADE

Na festa de reinado ha a celebracdo simbdlica deraiimo com suas tradicOes,
hierarquias e crencas. Nessa celebracdo, everdtss historicos e personagens séo
miticamente representados e evocados. O mito faresente.

Para Mircea Eliade (1994, p. 11), conceituar enitedi mito de forma compreensivel e
acessivel aos eruditos e nao-especialistas naoilé S&éndo o mito uma realidade cultural
extremamente complexa, esta pode ser abordadaemretada por meio de perspectivas
multiplas. Para o autor, a definicAo mais amplpogtanto, menos imperfeita € que o mito
conta uma historia sagrada na qual, gracas a faghsenaturais, uma realidade, um
comportamento humano ou os seres passaram a deistie o principio. E a narrativa de uma

criacao.

Eles [os herois miticos] sdo conhecidos, sobretpety que fizeram no tempo

prestigioso dos “primordios”. Os mitos revelam,tpoto, sua atividade criadora e
desvendam a sacralidade (ou simplesmente a “sdhbralidade”) de suas obras. Em
suma, os mitos descrevem as diversas, e algumas @eamaticas, irrupcbes do
sagrado (ou do sobrenatural) no mundo. E essacicudo sagrado que realmente
fundamenta 0 mundo e o converte no que é hoje ABE|1994, p. 11).

O mito € a forma de explicar a origem das coisde enundo, 0s acontecimentos da
vida ou até mesmo a realidade por meio de hist@#padas, deuses e herdis que sao
considerados criaturas sobrenaturais das quaig€mprovequilibrio e a confianca, por meio de
acdes magicas e adoracdes de deuses e objetosdidossagrados. As acdes dos herdis ou
deuses sobrenaturais séo vistas como um modelopteendevem ser ritualizadas, pois o
rito, como as dancas, cerimbnias e outras, é aafa@encolocar em acdo o mito na vida do
Homem.

O mito, para Eliade, é considerado uma histériaaskeg e, portanto, verdadeira,
tornando-se 0 modelo exemplar de todos os ritoBvelades humanas significativas; por
meio dele se constitui um conhecimento de ordemérsa acompanhado de um poder
magico-religioso que é possivel reproduzir, 0 geet@na uma proclamacdo e uma
demonstracdo do proprio conhecimento que € vivid@malmente. Ndo se trata de uma
comemoracdo dos eventos miticos, mas sim de stexagfio pela memoria, “ja que a
memoria é considerada o conhecimento por exceléAcjaele que € capaz de recordar
dispde de uma forca magico-religiosa ainda maisigaedo que aquele que conhece a origem

das coisas” (ELIADE, 1994 p. 83).
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Pela memdria, um grupo, como no congado ou reiraaomeio de dangas e rituais
simbdlicos, faz a resignificacdo ou representagdarda tradicdo mitica, dando sentido a
realidade e buscando construir sua identidade dist@ia. Com base nas idéias de Mircea

Eliade, Marina de Mello e Souza vé a congada:

Como rito que relembra o tempo mitico do principm,ato primordial da
transformacéo do caos em cosmos pela criacdo davipassagem do indiferenciado
para o diferenciado. O mito, comemorado pela festea o modelo exemplar que
da sentido a realidade. A sua representacdo pesicgd ligaria a necessidade de
renovacao, de restauragdo momentanea do temporgianao qual o homem é
projetado por meio da imitagdo ritual dos arquétifeboe, p. 307).

bY

E a volta & origem, ummegressus ad uterymum novo nascimento e neste, a
possibilidade de participacdo na sacralidade eriguetimento de valores culturais; ou seja,
pelo rito do congado, celebra-se um passado mitios, ancestrais, dos tempos dos
primordios na “Africa-mae”, e a representacdo desbelelo exemplar carrega o desejo de
restauracdo, mesmo que momentanea, de uma realicedeual hd a possibilidade de
transformacdo e renovacdo pelo sagrado. A interagdn o sagrado possibilita uma
interpretacdo da realidade e a representacdo dacéni de um modelo mitico enriquece e
fortalece os valores culturais de um grupo.

Na festa de congado, o mito fundador “remete &ha&sdo Congo e a D. Afonso |, a
importancia da conversédo ao cristianismo para algimefes africanos e a catequese, que
andava de méos dadas com a escravizacao “(SOUDA, R0308)A autora coloca que o rei

congo, no congado, simboliza D. Afonso |, ou sgjspberania e a hierarquia de um reino:

D. Afonso | foi a mais importante personalidadedrisa do reino do Congo, sendo

imortalizado pela tradicéo oral, (...) fez dele mnito. E foi como mito que ele reapa-

receu no Brasil, ja sem nome, mas também comafiordde uma nova sociedade,

de uma comunidade negra catélica. Deixando dédséifonso e se tornando rei
congo . (SOUZA,2006,p.306)

Podemos acrescentar a fala da autora que o red candpém remete a figura de Chico
Rei. Simboliza a resisténcia e a forca, a sobeidiam rei africano que tornando-se escravo,
voltou a ser rei de um povo. Simboliza, principaltee a manutencdo e o resgate da

identidade, dos costumes e crencas do reino adrican
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E um personagem complexo, ambivalente, carregadupka significac&o. Ele é ao
mesmo tempo a personificacdo do sagrado e do roRams, o rei congo, ao simbolizar dois
personagens (D.Afonso e Chico Rei), ele personificacatolicismo, o sagrado. E,
simultaneamente, a idolatria, o resgate da religi@icana que se encontra no personagem
Chico Rei. Ele, o rei congo, é a representacdod@iogbdo rei e do escravo, do soberano e do
vassalo, da similaridade e da articulacdo da dhgae da mistura, do hibridismo, “da
recuperacao da africanidade sob o manto do catoiici (SOUZA, 2006, p. 309).

No conceito de hibridismo elaborado por Bhabhagresitucédo e a representacao da
identidade do sujeito, um ser de valores e verdgdese questiona, se relativiza, é carregada
de duplicidade e ambiglidade. E é essa duplicidadembiglidade que caracterizam o
hibridismo e o valorizam como elemento da linguagemportanto, da representacdo. Nao ha,
assim, um discurso ou descricdo auténtica sobrgets 0 qual se constitui de diferencas,
contradicbes e ambivaléncias elaboradas e cornasruid contexto social, historico e
ideoldgico. Para o autor, € no contexto das coedigcio-historicas que ocorre a producado e
a interpretacdo; ou seja, € no lécus da enunciacédterceiro espaco” que interagem
contradicdes e conflitos linglisticos e culturaig,gindo o hibridismo.

O Rei Congo, na festa do congado, representa, ,am@ancretismo religioso, que
também pode ser chamado de hibridismo religiosa ¢eétativa de conciliar crencas opostas
ou dispares. Ou seja, a combinacdo, a adaptaciagds e manifestacdes de duas culturas
gue forma uma nova e rica manifestacao.

Ao lado do rei congo ha a Rainha Conga, que recffitjura da rainha Nzinga. Esta
também € uma personagem com dupla significacdojgamle complexa, tal como o rei
congo. Ela representa a resisténcia e autonomia, dupla identidade étnica (ambundos e
jagas) a qual elementos estrangeiros (lusos) famaorporados: usos e habitos e também o
Cristianismo. Nesse ponto, na aceitacdo do sagrfedecido pelos portugueses, assemelha-se
a D. Afonso; na luta e resisténcia pelos costuneesed povo, pela preservacéo da idolatria
aos deuses da religido africana, assemelha-seca Rhbi. Ela também €&, como o rei congo, o
encontro de duas culturas, a valorizacdo e a géeitdessa mistura, dessa adaptacédo de
crengas e costumes.

O casal congo é o mais importante na hierarquieotdgado; pois nele se encontra a
celebracdo do hibridismo afro-brasileiro.

Outro ponto de construcdo da identidade, de pras&ovde uma tradicdo e uma
hierarquia € o capitdo da guarda de Mocambique.r&lEmbra a guarda real dos reis

congoleses, que 0s escoltavam e protegiam. E, nmgtis que um vassalo real, ele é a
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combinacdo do sagrado com o sobrenatural. Ele Béfmnuma personagem complexa, com
ambigua e dispara significacdo. Na figura do capitd Mocambique esta, assim como no
casal congo, a reinvencdo da identidade africaps,cdstumes do reino do Congo, aliados
hibridamente aos costumes e crencas aprendidas@urtugueses e vivenciadas em solo
brasileiro. No congado, seu bastdo sagrado queuzandortejo real e autoriza o hasteamento
e descimento das bandeiras lembrankinsi (PARREIRA, 1990,86), um objeto sagrado usado
no Congo em ritos religiosos e na comunicacao canmundo sobrenatural, em que habitam
os deuses e toda a fonte de conhecimento. O camtiesenta um lider espiritual, um
ritualista responsavel pelas relacdes do homem aoratureza e guardido das instituicoes
sociais; aquele que legitimava o poder do rein€dongo ao entronizar o novo chefe, o novo
rei. Esses lideres eram chamados de “nganga” (pa&&lterras africanas e carregavam um
bastdo como distintivo de seu poder. Assim, o @apaikerce as funcdes de um lider religioso
africano: todo o ritual € conduzido pelo instrunoegtie possui; sem esquecer que é ele que
realiza a coroacdo do novo rei (congo ou perpétas)festividades do congado, exercendo ai
a funcdo de um sacerdote, o Mani Vunda. Ritualstasacerdote, uma personagem
ambivalente na qual o profano e o sagrado se nsauife

Desta forma, o capitdo conduz e realiza o encatgrduas manifestacdes religiosas,
de duas culturas que, de forma hibrida, se adaptdtke conduz o rei negro e o rei branco
num festivo cortejo que celebra esse hibridismsa@nistura em uma manifestacao de louvor
e fé a Nossa Senhora do Rosario. Ele também éadeatonstrucdo de uma identidade e de
uma memoaria coletiva.

A festividade do congado, além de ser um momentontke memoria coletiva, €, ao
mesmo tempo, um instante no qual a identidadersdtittd e se representa pela tradicdo. Essa
tradicAo busca a preservacdo da manifestacdo daracud do sujeito, hibridos pela

colonizacéo, pela escravidao e pelo processo deséxcdas populacdes negras.

A congada pode ser vista como uma forma particddaconceber e transmitir a
histéria, permeada de ritos religiosos e mitos duedamentam crencas e
comportamentos, pois a histéria pode ser guardadsaresmitida de modos
diferentes, caracteristicos de sociedades divegsss constroem a memoria a sua
maneira propriaSOUZA, 2006, p. 315).

Bhabha procura explicar os sentimentos duplos eicqarob de superioridade e
inferioridade criados na relagcdo de colonizagéo,canfronto entre a representacao da
identidade do colonizado e do colonizador. Parardesr o sujeito colonial e a linguagem

utilizada para representa-lo ou representar suatiddele, o autor explica que ndo ha um
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discurso puro ou auténtico, visto que nesse coropjego de diferencas, a descricdo e a
linguagem trazem marcas dos dois discursos: o mizador e o do colonizado. Langando
mao de uma estratégia desconstrutivista, ele walarihibridismo tanto na linguagem como
na representacdo; e, para analisar esse sujeibniaolo tedrico expde as metodologias
usadas pelas literaturas coloniais: a andlise dgéms e a analise ideoldgica.

Baseado no trabalho de Fanon, o autor aponta drésrelevantes na construcao da
identidade em contextos culturais, a saber: aidédtge, a cisédo e a identificacdo. O primeiro
aborda a relacdo de desejo para com uma alteridadsgja, a construcdo da identidade de
um sujeito estd entrelagada em um desejo em diga@wtro, ao lugar do outro, ao desejo
gue o colonizado tem de inversao, de ocupar o ldgaolonizador. E, no outro extremo, ha o
medo do colonizador, a ameaca de perder seu legaredtigio e hierarquia. A identidade de

um é representada em relacao ao lugar do outro.

E sempre em relacéo ao lugar do outro que o desiaial é articulado: o espaco
fantasmatico da posse, que nenhum sujeito podeansoginho ou de modo fixo e,
portanto, permite o0 sonho da inversdo dos pa(BHRBHA, 1998, p. 76).

A cisaorefere-se ao espaco dessa relagcédo, marcado mzldaalee pela duplicidade,
espaco do qual surge o desejo ambiguo da vingarggmpvoca o processo de cisdo. E o
desejo do colonizado de alcancar a posicao deistidade do colonizador, sem se desligar
de sua condicéo, pois o desejo de vinganca doizalbm é ver-se como colonizado ocupando
o lugar de seu colonizador. “O preto escravizadospa inferioridade, o branco escravizado
por sua superioridade, ambos se comportam de acmnp uma orientacdo neurdtica”
(BHABHA, 1998, p. 74). Essa vontade de vingancaagserversao traz uma identidade
representada em torno da idéia de um sujeito alerfado o eu e o outro, mas a alteridade
do Eu inscrita no palimpsesto perverso da idenédadonial” (BHABHA, 1998, p. 75).

O processo déalentificagdoparte do principio de que a afirmacdo de uma idadé
nunca € preexistente e pressuposta. A identificaéc@mna producdo de uma imagem de
identidade que surge da transformacdo do sujeitoa@mta-la; € acompanhada pela
ambivaléncia, pelas contradi¢bes e tentativa aticaide transformar o sujeitg este sujeito,
dentro desse processo de imagem de identidade, west mascara para apropriar-se de uma
imagem, mas entre esta e a pele fica uma lacunaggpaco. A imagem, entdo, ndo é
auténtica; € ambigua e conflitante. “Ela é encenaaaluta agbnica entre a demanda
epistemoldgica, visual, por um conhecimento do @udr sua representacdo no ato da
articulacdo e da enunciacdo” (p. 85). Ou seja, nogsso de identificacdo, a angustia e a
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cisdo surgem na percepgdo do espaco intersticiédd@onal entre imagem (mascara) e a pele.
A percepcdo desse espaco leva o sujeito a esfeegaara apagar a distancia inapagavel entre

a mascara e a pele, tentando buscar uma imagentieaité

A questdo da identificacdo nunca é a afirmacé&onde identidade pré-dada, nunca
uma profecia autocumpridora — € sempre a produgdorh imagem de identidade e
a transformacé&o do sujeito ao assumir aquela imagetemanda da identificacdo —
isto é, ser para um outro — implica a representag@osujeito na ordem
diferenciadora da alteridade. A identificacédo éf@@no retorno de uma imagem de
identidade que traz a marca da fissura no lugarOdtro de onde ela vem
(BHABHA, 1998,p. 76).

Desta forma, os usuarios da linguagem (colonizadol@nizador), vendo a imagem
como ponto de identificacdo no qual é construidoaalteridade, fazem uso da mimica, uma
estratégia para realizar e concretizar o seu dabejalteridade e de cisdo. O hibridismo
encontrado nesse processo de mimica revela a aodugida imagem, que € a0 mesmo
tempo “a representacdo espacialmente fendida temla presente algo que esta ausente — e
temporariamente adiada: é a representacdo de upo igne estq sempre em outro lugar, uma
repeticdo” (BHABHA, 1998, p. 85). Essa ambiglidadsese hibridismo na estratégia da
mimica mostra a ruptura com a realidade, é apemasimagem que é “a um sO tempo uma
substituicdo metaforica, uma ilusdo de presengasggmente por isso, uma metonimia, um
signo de sua auséncia e perda “(BHABHA, 1998, jp. 86

Na apresentacdo e nas festividades do congadmagemns ambiguas e hibridas séo a
imitacdo, a representacdo de forma ritualizadande realidade e de um tempo ausente que
sdo celebrados por uma memdéria coletiva. Um reeamnhecido, organizado politica e
hierarquicamente, remete a lembranca de uma Afiieayma nacdo, de costumes e valores
gue se renovam, se fazem presentes e, ao mesmo, tangentes, pois sdo simbolos que
remetem a uma presenca mitica, a uma renovacadentipotdos primordios. As imagens
dispares e ambiguas representam a constru¢cdo dédemaade hibrida — do negro e do
branco, do rei e do vassalo, do dominador e dordutazlo, do africano e do brasileiro. E, de
acordo com Bhabha, a identidade sob o prisma dodiiimo ndo € uma coisa pronta,
estanque; “nunca existe priori, nunca € um produto acabado; sempre € apenaespm
problematico de acesso a uma imagem de totalidgule85). Remete a uma imagem, a
criacdo e ao uso de uma mascara, a instauracaxracdo de um mito fundador.

Sob a 6tica da psicandlise, Bhabha trabalha adueédstidentidade com o conceito de
fetiche. Este € visto como um objeto que camuflzeaepcdo da auséncia ou mesmo da

diferenca de algo; e, uma espécie de sonho, dasfarque busca afirmar a idéia de plenitude,
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de totalidade em relagéo a identidade. E um jobddu e simultaneo entre a auséncia ou a
falta e a afirmacdo de uma totalidade, de uma cammi. E o conflito entre a metéafora do
objeto que representa algo e a metonimia, ou aegpercepcdo de uma falta, uma lacuna,
criando o estereo6tipo com a intencdo de negaraasidade, a multiplicidade e propiciar uma
pureza cultural. O estereétipo €, portanto, de dococom Bhabha, “um modelo de
representacdo complexo, ambivalente e contradit(pit10).

Seria, na festividade do congado, a imagem dooeigos e até mesmo do capitdo da
guarda Mocambique um estereo6tipo? Visto que sdgengmambiguas que carregam uma
dupla significacdo, contraditéria, complexa e Midyi os reis congos e o capitdo de
Mocambique sdo estereétipos que representam ual ntitico que restaura e celebra uma
identidade também hibrida. “O fetiche ou ester@dtp acesso a uma ‘identidade’ baseada
tanto na dominacao e no prazer quanto na ansiedadalefesa, pois € uma forma de crenca
multipla e contraditéria em seu reconhecimentoittaehca e recusa da mesma” (BHABHA,
1998, p. 116). E a construcdo da identidade dasdissuras, nas fronteiras, nas negociacdes
conflitantes e ambivalentes entre termos hibrigosuh constituicdo cultural.

Bhabha evidencia um novo conceito de cultura, camoverbo, dindmico e hibrido,
em constantes transformagfes. E, por conseguini@, construcdo € hibrida, pois a
representacdo e a identidade ai se encontram. bl@steito de cultura € possivel perceber
marcas de memodrias e experiéncias variadas ent@esiade deslocamentos de origens;
sendo, assim, transnacional. E é tradutoOria, pos uma ressignificacdo dos simbolos
culturais, necessariamente, quando os deslocameatosam em confronto ou choque as
diferencas culturais. Essa ressignificacdo ouidatile de formacao de simbolos e a alteridade
constitutiva da representacdo da identidade levaemfatizar que a cultura é construgao
hibrida. Tais construcdes de significados pelaigeggacado ou interpretacdo fazem-se pelo
uso da linguagem e consequentemente da subjettvida@ é percebida nos espacos
intersticiais ou terceiro espaco.

Desta forma, é necessario, segundo o autor, neffsaaidéia de homogeneidade e
transparéncia da linguagem em funcéo da necessildtadentextualizar e historicizar o l6cus
da enunciacdo, ou seja, 0s contextos sociais, riciz$0 e ideologicos dos usuarios da
linguagem; comungando, assim, com as idéias eastiglBakhtin.

Bakhtin (1973) contestou a lingua como sistemaraiose homogéneo e afirmou que
0 signo linguistico é um signo social e ideologécque o processo de significacdo ocorre de
forma dialégica, contextualizada e ideoldgica. ldasteracdo social e dialogica, a alteridade

e a diferenca dos interlocutores sdo elementoscqustituem ndo s6 a linguagem, mas
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também a significacdo. E esta sO se efetiva deltsocontextos de producdo e de recepcao
dos enunciados.

Para Bhabha, o processo de significacdo é hib@dorre no espaco intersticial, fora
da frase, entre o enunciado e a enunciacdo. Nepsg® que 0 autor chamou de “terceiro
espaco”, sdo construidas ndo somente a alteridadelentidade dos interlocutores, mas, a
linguagem ressignificada e, portanto, hibrida.mgliagem esta presente nos menores atos de
nosso cotidiano e € por meio dela que se elaboomredos, definicbes, pensamentos e se

verbalizam as inten¢des e acdes no dia-a-diacordis.

A acao e o discurso tém como condi¢céo a pluralittateana, ou seja, o fato de que
ser humano néo implica necessariamente sermossjggte fator viabiliza que os
homens compreendam a si e aos seus ancestraigengem em seus descendentes
e num futuro. No entanto, essa igualdade existadife@enca, por isso faz-se
necessario o discurso e, conseqlientemente, a atdoqpe os homens possam
entender-se entre si. (LOPES, 2006,p.125).

Realmente, por meio da linguagem tornam-se posséveiida e a permanéncia do
homem em um grupo, em uma comunidade. Pela linguade estabelecidas a subjetividade
e a identidade de um grupo, como por exemplo, wsogrque compdem a festa de congado.
Cada grupo ou guarda, ou mesmo o grupo de coriae(rainhas), mantém-se em virtude de
uma identidade cultural expressa por diversasieaniformas linguisticas e simbdlicas.

O congado ou reinado pode ser visto ndo somente cona festa popular com uma
celebracéo religiosa, ele é, antes de tudo, um miante constru¢do de uma identidade, de
uma hierarquia que o grupo procura, por meio da dnencoletiva representar de forma
mitica e simbdlica. Esta representacdo é compostaimbolos, personagens, eventos e
identidades ambivalentes, ambiguas, hibridas, queain a manifestacdo cultural de um
grupo. O congado, essa expressao de fé e culaumdém pode ser a reivindicagdo de um
lugar, de um instante em que os costumes, tradied@emorias de um povo possam ser
evidenciados e celebrados, mesmo de forma simbaligaitica; momento no qual a historia
e 0 passado possam se restaurar no presente @wansien reino organizado, estruturado e
hierarquizado. Um reino hibrido no qual diferenfsvos se relacionam e, com suas
diferencas e similaridades, constroem sua idergidadsua cultura numa manifestacao
sincrética de religiosidade e festa em homenagehMossa Senhora do Roséario e Sao

Benedito.
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CONCLUSAO

A festa de congado é organizada de forma que snpobservar uma parte religiosa,
com missa, novena, tercos e procissdes, e outma, hasteamento de bandeiras, dancas,
cortejo, fogos de artificios, almoco e café de Béonedito, 0 que demonstra a integracdo do
sagrado com o profano, em um momento em que searprogviver um tempo supostamente
de glorias perdidas com o cativeiro. Em todo oalitda festividade € indescritivel a
manifestagdo de resisténcia, fé e confiangca emaN®eshora do Rosério e demais santos de
devocao dos negros.

O passado é revivido pela representacémaniie personagens e eventos que
lembram a formacé&o dos ancestrais. O mito fundtadmse presente na figura complexa do
rei congo. Este € um simbolo carregado de dupluifisigdo; por sua denominacédo de D.
Afonso I, remete ao sincretismo religioso, a adesii€atolicismo levado aquele reino pelos
portugueses. Essa adesao, porém, néo foi feitaocpagamento das crencgas anteriores, mas,
sim, com sua incorporagdo, numa atitude antropcdagim que o colonizado internaliza o
colonizador e o digere, transformando-0 em outrsaco

Chico Rei, outro monarca do Congo, simlaole inversdo hierarquica rei-
escravo/escravo-rei e o desejo de restauracdoogagdn das relacdes sociais vividas pelo
negro. Observe-se que até hoje 0os negros, em gpantde vivem uma situagdo econémico-
social inferior a dos brancos, uma vez que o legdescravidao foi a pobreza e a ignorancia,
que politicas publicas atuais, como o sistema tiscemas universidades, procuram, de alguma
forma, amenizar.

Dentro do simbolismo de duplicidade, anRai Conga lembra a tentativa de
fusdo das duas etnias, contudo salienta o prestagiguem detém o poder econdmico, ao
sucumbir ao Cristianismo. Aqui ha uma variante dtereétipo da mulher que cede mais
facilmente a riqueza e as alegrias da vida. Evaaiagcom a serpente; a Rainha Conga
negocia com o invasor. E a personagem desenraizstdafiora do lugar ao receber o batismo,
tal como o rei D. Afonso I. Ambos mostram a circidlade das questdes étnicas, a demanda
de uma unidade que a dupla heranca torna dificorgrar.

O congado reapropria-se dos ritos originasdapta-se a nova cena brasileira;
engendra uma celebracédo que revaloriza a tradig&area e cria um clima de teatro, 0 mais

eficaz possivel, provocando a ilusdo de um tempute eim espaco perdidos, mas, agora
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retomados. Isso € possivel com o uso de simboloande realeza extinta, todavia sua
representacao perpetua as hierarquias e a alegreangr.

O congado é uma manifestacado de fé,uah € apresentada uma realidade
diversa daquela vivida por seus componentes, enoquendo material € transcendido na
devocao religiosa. E uma festa cujo estudo abréntenpara um modo de pensar que tem
por base conceitos duais, eliminando o antagonisnte puro € 0 impuro, a matéria € o
espirito, para admitir a complementaridade. A regméacado integra a palavra ao corpo,
associando gestos e vestimentas ao conteudo daidisepresentada, elaborando uma
semantica de costumes étnicos que nao € apenasipdondo da cena apresentada. Muito
pelo contrario, ela tem a inteng@o de reordenaundm observavel, com vistas a revaloriza-
lo.

Ao ritualizar histdrias de tempos miticos, os nsgte Divindpolis tornam inteligiveis
suas existéncias e reiteram a crenca de que odpagsee repetir-se, isto é, o “era uma vez”
pode acontecer muitas vezes. Por outro lado, anagé@e € um procedimento teatral, em que
as figuras do congado imitam atitudes daquelesegtio sendo representados e substituem
suas identidades de pessoas comuns por outrasogsaem autoridade politico-religiosa.
Com os novos parametros da Teoria da Literatuahgie se mistura aos Estudos Culturais,
€ possivel ampliar o leque de abrangéncia dessetoespossibilitar varias leituras das festas
populares e preservar seu componente de duplicmldneal.

Assistir a uma festa do congado é apreciar umarldasque faz vibrar a realidade e se
desliga das biografias, ao atingir a autonomia de gistema de signos que elabora a
convivéncia humana. O discurso do congado escla@me uma época — aquela anterior ao
cativeiro — e informa sobre mentalidades e maneieasstar no mundo, dai sua importancia

para uma sociedade hibrida como a brasileira.
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As bandeiras dos padroeiros
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A guarda de Mocambique

A R Bl .
Fiac o M i ik -

Rei e Rainha durante o cortejo
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Rei e Rainha Congo

ANEXO 3

Replica da Igreja do Rosario localizada na Praga do Mercado
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